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cada vez mais presentes, ¢ preciso reavaliar a maneira que se ¢ tratado o direito individual da
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fundada em pesquisas bibliograficas, sites informativos e matérias de jornais dos séculos XIX e
XX. Buscou-se, em um primeiro momento, definir a evolugao dos direitos individuais, para, em um
segundo momento, apresentar a evolucgao do direito em questao desde a Constituigao brasileira de
1824 até a atual. Por fim, sera demonstrado que a intolerancia religiosa ainda se opera como fato
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alteridade como demanda constitucional.
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ABSTRACT: Given the current scenario in Brazil, in which religious intolerance is increasingly
present, it is necessary to reassess the way in which the individual right to freedom of belief is
treated from a constitutionalist perspective, covering the historical context and what the scholars
say about the subject. For this work, a descriptive-analytical methodology was chosen based on
bibliographical research, informative websites and newspaper articles from the 19th and 20th
centuries. It was sought, at first, to define the evolution of individual rights, and, at a second
moment, to present the evolution of the law in question from the Brazilian Constitution of 1824 to
the current one. Finally, it will be demonstrated that religious intolerance still operates as a present
fact, with the need to use respect based on alterity as a constitutional demand.

Keywords: fundamental rights. Constitutional Law. religious intolerance. african brazilian
religions. alterity.

INTRODUCAO

No Brasil, o Estado laico éuma das caracteristicas da composi¢ao
de um Estado Democratico de Direito, protegido constitucionalmente.
Porém, ao analisar a laicidade, ¢ possivel encontrar um déficit na
protecdo daquilo que seria o ponto de partida e pedra de toque da
constru¢do de um Estado que se propde expressamente como sendo
tolerante e includente. Buscou-se, portanto, realizar um estudo sobre
intolerancia religiosa, devido a preocupacdo quanto a sua presen¢a na
sociedade brasileira. Em um primeiro momento, foi apresentado o que ¢
a Constitui¢do, seus sentidos e de como a liberdade religiosa tornou-se
uma garantia fundamental, para que assim, a opc¢ao constitucional seja
por um projeto civilizatorio.

Em um segundo momento, torna-se necessario delinear a evolugao
do direito a liberdade de creng¢a no Brasil, através das constituigoes e
momentos historicos de cada época. Além disso, também foi realizada
uma comparagdo com a historia da Umbanda. As contradi¢des entre o que
se define constitucionalmente como uma prote¢do mostram-se como um
problema que se estrutura a partir de raizes profundas, em uma sociedade
fundada em um sistema escravocrata. Portanto, uma de suas consequéncias
sociais € o apagamento das identidades daqueles que foram escravizados,
inclusive suas religides, o que resultou na intolerancia religiosa.

No ultimo momento, buscou-se demonstrar a existéncia da
intolerancia como algo recorrente a partir do fim do séc. XIX até os dias
atuais, de eventos coletados em sites jornalisticos e de informacao. Sao
situagdes reais que ocorreram (e ainda ocorrem) no Brasil, sendo, portanto,
necessario que a Constituicdo seja observada e aplicada de maneira
eficiente, seguindo ao indicado em seu preambulo.
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Para a construcdo das bases historicas, utilizou-se a perspectiva de
Boris Fausto (2019). J4 em relagdo a maneira como a histéria da Umbanda
era retratada na midia ao longo dos anos, foi imprescindivel a obra de
Diamantino Trindade (2018). Quanto a intolerancia religiosa no Brasil, foi
adotada a perspectiva de Sidnei Nogueira (2020).

A relevancia do assunto nos dias de hoje ¢ notada especialmente
quando, em um pais conhecido pela ampla gama de diversidade, os direitos
das minorias ndo sdo protegidos com eficacia. No Direito do Brasil de
hoje, aspectos sociais de uma sociedade que se projeta comprometida no
ambito constitucional com ideais libertarios, ndo deve possuir esse tipo de
problematica, e caso ocorra, deveria ser em casos isolados, assim como ser
efetivamente combatido pelo Estado.

A finalidade foi demonstrar que ¢ um fato presente na sociedade
que as religides afro-brasileiras sdo alvo de intolerancia religiosa, ainda que
haja protecao constitucional expressa na Carta Magna de 1988. Buscou-se
uma solugdo, com um viés humanitério voltado para a alteridade, para que
o principio da liberdade de crenga seja efetivamente protegido, e que a
intolerancia seja substituida pelo respeito, tanto para as religides quanto
para seus praticantes.

1 O CONSTITUCIONALISMO CONTEMPORANEOE O
PRINCIPIO DA LIBERDADE RELIGIOSA

As concepcdes sobre o que ¢ Constituicdo vém se alterando com
o tempo, conforme surgem estudiosos sobre o assunto e as mudancas
na sociedade. Faz-se interessante tracar um brevidrio, partindo dos
modelos contratualistas, que ¢ tema indispensavel para a compreensao da
formagao do Estado Moderno, e consequentemente, da estrutura do Estado
Constitucional, conforme pode ser observado:

Se denomina “contractualismo™ a la corriente interpretativa
segun la cual el Estado es el producto de uns decision racional
de los hombres destinada a resolver los conflictos generados
por su instinto antisocial o bien a solucionar los problemas
emergentes de la convivéncia (ROSATTI, 2002, p. 14).

A partir de Hobbes, Locke e Rousseau, tem-se a ideia do Estado
de Natureza, contrapondo ao conceito de Estado Civil, que seria o inicio
de uma sociedade politica (STRECK; MORALIS, 2019, p. 29). Embora seja
um ponto em comum eles falarem sobre o comportamento do homem em
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uma sociedade sem estrutura politica adequada (um contrato, que ¢ base
da escola contratualista), cada um possui uma percepcao diferente do que
seria este Estado Natural.

Finalmente, no século XVIII, conjugam-se varios fatores
que iriam determinar o aparecimento das Constituigcdes e
infundir-lhes a caracteristicas fundamentais. Sob influéncia
do jusnaturalismo, amplamente difundido pela obra dos
contratualistas, afirma-se a superioridade do individuo,
dotado de direitos naturais inalienaveis que deveriam receber
a protecdo do Estado. A par disso, desenvolve-se a luta
contra o absolutismo dos monarcas, ganhando grande forga
0s movimentos que preconizavam a limitagdo do poder dos
governantes. Por lltimo, ocorre ainda a influéncia consideravel
do iluminismo, que levaria a extremo a crenga na Razao,
refletindo-se nas relagdes politicas através da exigéncia de
uma racionaliza¢ao do poder (DALLARI, 1998, p. 72).

Hobbes trata o Estado de Natureza como algo que ndo existiu e
nao existira jamais (BOBBIO; BOVERO, 1994, p. 49), nao considerando,
portanto, o comportamento de uma sociedade origindria historica, uma
suposicdo do que poderia ser. Neste caso, ha o Estado de Natureza parcial,
que pode se apresentar de trés maneiras diferentes (BOBBIO; BOVERO,
1994, p. 50): 1) nas relagdes entre grupos sociais independentes; 2) em
casos de guerra civil, onde se dissolve o Estado Civil e entra o Estado de
Anarquia; e 3) nas sociedades primitivas.

Como dissemos, o modelo hobbesiano sofreu muitas
variag¢des na literatura dos séculos XVII e XVIII, que podem
ser agrupadas em torno de trés temas fundamentais: o ponto
de partida (o estado de natureza), o ponto de chegada (o estado
civil) e o meio através do qual ocorre a passagem de um para
outro (o contrato social). (BOBBIO; BOVERO 1994, p. 49)

Locke, quanto ao Estado de Natureza, possui um pensamento
semelhante ao de Hobbes, ao afirmar que 14 os homens sdo livres para
buscar seu progresso pessoal, mas quando encontram outros homens com
0 mesmo objetivo, tornam-se ambiciosos e enciumados (ROSATTI, 2002,
p. 19). O autor trouxe também a ideia de propriedade, podendo desfruta-la
junto a vida e a liberdade. Essa premissa fez com que John Locke ficasse
conhecido como o pai do liberalismo (STRECK; MORALIS, 2019, p. 31),
dando um enfoque maior ao homem racional e portador de bens.
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Sua percepgao de contrato social deriva da no¢do de que, para que
haja protecdo dos possiveis conflitos relacionados a ambi¢ao do homem,
resguardando os direitos ja existentes no Estado de Natureza (STRECK;
MORAIS, 2019 p. 33), sendo dever do Estado garantir estes direitos. Sua
obra influenciou fortemente a Revolucdo Inglesa de 1688 e a Revolugao
Americana de 1776, de tdo marcante que eram suas ideias antiabsolutistas
(DALLARI, 1998, p. 72).

Por fim, seguindo a linha cronologica, Rousseau teve igualmente
grande importancia para a formagao de um Estado Constitucional, que,
com o desenvolvimento desta teoria, este modelo estatal ficara conhecido
como ¢ hoje. Ao contrario dos outros dois, acredita que, na Natureza (em
uma ocorréncia historica) o homem nasce bom e a sociedade o corrompe,
seguindo o mito do bom selvagem:

Outros, como Rousseau, definem-no como estado historico
de felicidade — o estado primitivo da humanidade -, em que a
satisfagdo seria plena e comum (mito do bom selvagem, sendo
significativa a fase de abertura do Contrato Social: os homens
nascem livres e iguais e, em todos os lugares, encontram-se
a ferros), e o estabelecimento da propriedade privada joga
papel fundamental. (STRECK; MORALIS, 2019 p. 30-31)

Apesar das diferengas entre as ideias, os trés autores apresentaram
um consenso relativo ao principio das sociedades politicas (BOBBIO;
BOVERO, 1994, p. 51): “As consequéncias destas atitudes dispares se
mostrardo na configuracdo do estado civil proposta por cada um dos
autores citados” (STRECK; MORALIS, 2019, p. 30-31). Todavia, era de
comum acordo para que a sociedade funcionasse, garantindo os direitos
dos individuos, sendo este um contrato entre cidadao e Estado.

Segundo Streck (2019), na segunda versao do Estado Moderno,
marcado pela ascensdo da burguesia no poder politico e a implementacao
do modelo liberal, sendo mais influenciado por Rousseau (mas também
com Locke sendo muito levado em consideragao):

Na virada do século XVIII, entretanto, essa mesma classe
[burguesia] ndo mais se contentava em ter o poder economico;
queria, sim, agora, tomar para si o poder politico, até entdo
privilégio da aristocracia, legitimando-a como poder legal-
racional, sustentando em uma estrutura normativa a partir de
uma “Constitui¢do” — no sentido moderno do termo — como
expressdo juridica do acordo politico fundante do Estado
(STRECK; MORALIS, 2019, p. 51).

Revista de Estudos Juridicos UNESP, a.26, n.43, 2022 255



Lembrando que neste trabalho se fala do surgimento de uma
Constituicdo ndo apenas como documento, mas sim da maneira ela se
apresenta como garantista de direitos. Neste sentido, Lassale apresenta a tese
de que “uma Constituicdo real e efetiva a possuiram e possuirdo sempre todos
o0s paises, pois € um erro julgarmos que a Constitui¢do ¢ uma prerrogativa
dos tempos modernos. Nao ¢ certo isso. ” (LASSALE, 1985, p. 29).

O autor também traz a ideia de que a Carta Magna seja uma
lei fundamental, diferente das outras leis, e que “uma Constituicao deve
ser algo muito mais sagrado, mais firme e mais incomovivel de uma lei
comum” (LASSALE, 1985, p. 33). Estas afirmagdes do autor apresentam
as chamadas constitui¢cdes rigidas, que “sdo as constituicdes cujo texto
apenas pode ser alterado mediante procedimento mais rigoroso (mais
exigente) do que aquele procedimento estabelecido para a alteracdo da
legislacao ordinaria” (SARLET, 2016, p. 90).

Lassale (1985), ainda traca consideracdes sobre o poder
constitucional e a Revolugao de 1848 na Franca, também chamada de
Primavera dos Povos, onde diferencia a Constituicdo Escrita, que descreve
como mera folha de papel, da Constituicdo Real, que seria as verdadeiras
forgas vitais do pais (LASSALE, 1985, p. 41-42). Assim, estipula também
que a primeira deve representar a segunda, sob penalidade de possiveis
consequéncias. Além disso, defende que os problemas constitucionais nao
sdo problemas do direito, mas sim do poder:

Os problemas constitucionais ndo sdo problemas de direito,
mas do poder; a verdadeira Constituigdo de um pais somente
tem por base os fatores reais ¢ efetivos do poder que naquele
pais vigem e as constitui¢des escritas ndo tém valor nem sdo
duraveis a ndo ser que exprimam fielmente os fatores do poder
que imperam na realidade social: eis ai os critérios fundamentais
que devemos sempre lembrar (LASSALE, 1985, p. 49).

Hans Kelsen apresenta a ideia de verticalidade das normas, sendo
a Constituicdo a norma superior regente das demais (infraconstitucionais).
Esta afirmacdo compreende a Carta Magna um sentido juridico: “A
estrutura hierarquica juridica do um Estado ¢, grosso modo, a seguinte:
pressupondo-se a norma fundamental, a constitui¢ao ¢ o nivel mais alto
dentro do direito nacional” (KELSEN, 1998, p. 182). Kelsen destaca que
as Constituigdes podem ter dois sentidos, o formal e o material, e que, ao
falar sobre o documento, ele se refere ao material.
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Quanto ao formal, Kelsen compreende que pode ser definido como
“certo documento solene, um conjunto de normas juridicas que pode ser
modificado apenas com a observancia de prescrigdes especiais” (KELSEN,
1998, p. 182). Ja a materialidade, assenta quais sdo as regras que servirao
de base para a criagdo das normas juridicas gerais. Ele diz, ainda, que
o documento solene “geralmente contém também outras normas, normas
que ndo sdo parte da constituicao material” (KELSEN, 1998, p. 182).

Em um sentido politico, neste trabalho foi adotada a defini¢do
de Carl Schmitt, na premissa de que “a esséncia da Constitui¢do estd no
conjunto de decisdes politicas fundamentais do poder constituinte, que
refletem a realidade do povo” (CARVALHO, 2008, p. 53), diferenciando
das leis constitucionais, que sdao os dispositivos inseridos no documento.
Em um cenério na Alemanha pos-guerra, o autor apresenta a ideia de que
os Tribunais, apesar de originalmente ndo possuirem essa caracteristica,
tornam-se guardides de parte da Constituigao:

[...] Ai reside, muito frequentemente, um risco para a
independéncia judicial e deveria ser aprovado um direito
de exame judicial (defensivo para a salvaguarda da posicao
constitucional da justica, o que seria uma autoprote¢do dos
tribunais contra intervengdes nao-autorizadas dos outros
poderes publicos. Nesse aspecto, os tribunais podem ser
guardides de uma parte da Constitui¢ao, ou seja, daquela que
diz respeito a sua propria base e posicao, das determinagdes
sobre a independéncia da justica. (SCHMITT, 2007, p. 26)

O periodo pos 2* Guerra Mundial obteve uma importancia para
compreender a Constituicdo, pois deixara uma heranca de restrigoes de
direitos que foram amparadas pela legalidade (STRECK, 2017, p. 145).
A Carta Magna teve uma mudanga de atribuicdes, deixando de ser mero
documento politico e passando a possuir forca normativa. Este conceito
comegou a se expandir na Europa, mas “O debate acerca da forga
normativa da Constitui¢do s6 chegou ao Brasil, de maneira consistente,
ao longo da década de 80” (BARROSO, 2005, p. 6). Streck, em sua obra
Verdade e Consenso, denomina esse novo sentido da Constituicao de
Constitucionalismo Contemporaneo:

A discussdo do constitucionalismo implica o enfrentamento
de um paradoxo, representado pelo especialissimo modo
como esse fenomeno ¢ engedrado na histéria moderna-
contemporanea. Com efeito, a Constituicdo nasce como
um paradoxo porque, do mesmo modo que surge como
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exigéncia para conter o poder absoluto do rei, transforma-se
em um indispensavel mecanismo de contengdo do poder das
maiorias. E, pois, no encontro de caminhos contraditérios
entre si que se desenha o paradoxo do constitucionalismo.
(STRECK, 2009, p. 17)

Hoje, a Constitui¢@o brasileira ¢ tratada com constitucionalista de
terceira geragcao (ROSA et al., 2012, p. 232), pois, apds o periodo de ditadura
militar, reuniu caracteristicas de primeira (chamadas flexiveis, nos sécs. X VIII
e IX) e segunda geracao (as rigidas do segundo pos-guerra supramencionada).
E rigida e prevé um sistema de garantias e de institui¢des de garantias bem
articulados, sendo, por causa disso, um modelo exemplar de Constituicao.

Logo no preambulo constitucional € possivel encontrar o projetar
de um Estado Democratico dotado de garantias para o “o exercicio dos
direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de
uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos” (BRASIL, 1988).
Assim, no art. 5°, VI, o direito a liberdade religiosa e de crenca se tornou
inviolavel: “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da
lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias” (BRASIL, 1988).

No ambito do Constitucionalismo Contemporaneo, todas
essas conquistas devem ser pensadas, num primeiro
momento, como continuadoras do processo historico por
meio da qual se desenvolve o constitucionalismo. (...) Em
1988, o Brasil recebeu uma nova Constituigdo, rica em
direitos fundamentais, com a agregacdo de um vasto catalogo
de direitos sociais. (STRECK, 2017, p. 37)

Apesar de a Constituicdo brasileira ser dotada de um rol extenso
de garantias individuais e que, apos sua promulgacao, como aqui visto,
ter se tornado uma versao aprimorada dos modelos europeus, o direito a
liberdade religiosa possui uma prote¢do anémica. Talvez pelo fato de os
modelos europeus nao possuirem uma previsao sobre uma pluralidade de
culturas, e, consequentemente, religides tdo vastas como o Brasil possui. E
um aspecto diferente ndo apenas em comparagao as sociedades europeias,
mas também do restante da América do Sul:

Observou-se que a entrada de escravos africanos no Brasil
também em muito contribuiu para uma realidade social
e religiosa bem distinta do resto do continente. Apesar de
também existir escravagismo na américa espanhola, &
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um fenomeno bem menos significante do que se observa
no Brasil. A mdo de obra escravizada trazida da Africa
foi um pilar e a base de grande parte do periodo colonial
brasileiro, de suas fazendas e, principalmente, dos engenhos.
(BARBOSA, 2020, p. 112)

Nota-se, portanto, que para compreender a prote¢ao constitucional
a liberdade religiosa e de crenca ¢ necessario ndo apenas estudar os
fatores inspiradores da Carta Magna brasileira e o Constitucionalismo a
partir de 1988, mas também trazer um apanhado histérico-sociologico
exclusivamente brasileiro para entender o porqué de sua ineficacia. Para
este trabalho, serd usada como referéncia a religido da Umbanda e como
ela foi construida e tratada pelo Estado brasileiro desde a independéncia,
momento em que a primeira Constituicao nacional foi promulgada.

Assim, junto a contemporaneidade emerge a perspectiva plural,
que se da necessariamente por meio do respeito a diversidade, que por sua
vez demanda a inclusdo. E o ponto critico da modernidade, quando, para
além de uma postura individual ou de uma perspectiva particular de ideal
social, democraticamente constitui-se uma sociedade sem preconceitos,
fraterna e pluralista. O velho deve dar espago para que o novo se concretize,
dai a necessaria busca de ruptura com as amarras historicas que retratam o
passado a ser superado pelo novo projeto instituido em 1988.

2 ALIBERDADE RELIGIOSAAO LONGO DAS
CONSTITUICOES BRASILEIRAS

Ainda que em algumas épocas ndo tenham tido o mesmo poder
normativo que a atual possui, ndo ha duvidas quanto importancia das
Constitui¢des, que, em uma posicao hierarquica superior, delimita e define
nortes para o restante do ordenamento juridico. Quando observadas as
anteriores de 1988, ¢ possivel perceber que elas se alteram de acordo com
o momento historico e socioldgico da época. Com o Direito a liberdade
religiosa, ndo € diferente. Ao levar em consideragdo que a Constitui¢do atual
¢ a mais protetora a este direito, sera possivel observar neste trabalho que
a intolerancia religiosa contribuiu para que os documentos constitucionais
anteriores ndo protegessem tal liberdade.

E possivel afirmar que a intolerancia religiosa nio é algo
recente na histéria da humanidade e muito menos na historia
do Brasil. Todavia, suas formas de manifestacdo tém sido
modificadas de acordo com a organizagdo politica, cultural
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e economica de cada sociedade em determinado tempo e
espago. (NOGUEIRA, 2020, p. 15)

A critica maior aqui estabelecida serd como o Direito e a sociedade
daqui respondem a pluralidade de religides. Objetiva-se observar as
respostas que as religides africanas trouxeram em cada época, tendo como
uma das principais caracteristicas o sincretismo, que ‘“abrange, no seu
desenvolvimento como processo de interacdo cultural, e na sua funcao de
prevenir, reduzir ou anular os conflitos” (VALENTE, 1955, p. 43).

Para este artigo, ¢ interessante analisar somente as Constituigdes
vigentes no Brasil apos a proclamacao da independéncia. Dom Pedro I
teve dificuldades para fazer com que o pais fosse reconhecido como Brasil
independente pela Inglaterra, pois havia resisténcias a pressao inglesa de
extinguir o trafico de escravizados (FAUSTO, 2019, p. 124). Observacao
interessante, pois mesmo com a iminéncia de continuar sendo visto como
colonia por uma das grandes poténcias da época, acabar com a escravidao
ndo era uma op¢ao, tanto que o Brasil recompensou a metropole em agosto
de 1825 (quase 3 anos apods o grito da independéncia) em 2 milhdes de
libras pela perda da antiga colonia (FAUSTO, 2019, p. 124).

O primeiro texto trazido aqui ¢ o da Constitui¢do de 1824. Foi
criada uma Assembleia Constituinte, fato que atribuiu temores a Dom
Pedro I sobre o Brasil deixar de ser monarquia. Assim, “a Constituinte
funcionaria, ndo por direito proprio, mas enquanto fiel ao sistema
monarquico” (FAORO, 2012, p. 254). Vale-se ressaltar que nesse tempo
ainda havia escravidao, e que qualquer manifestacao cultural e/ou religiosa
de origem africana era proibida, conforme pode ser observado no art. 5° da
Constituicao: “a Religido Catholica Apostolica Romana continuard a ser a
Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu
culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior do Templo” (BRASIL, 1824).

Como as crengas diferentes da Catolica Apostdlica Romana
deveriam ser praticadas escondidas, a liberdade religiosa, apesar de nao
ser expressa era vedada. Sendo assim, o sincretismo tem forte presenga,
ndo apenas pela proibi¢do nas entrelinhas do texto constitucional, mas
também pelo fato do ser humano negro escravizado nao conseguir mais
manter os rituais de seus ancestrais, caracteristica importantissima para o
Candomblé, o que marca o inicio das mudangas nos cultos originais.

A parte ritual da religido original mais importante para a vida
cotidiana, constituida no culto aos antepassados familiares
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e da aldeia, pouco se refez, pois, na escravidio a familia
se perdeu, a tribo se perdeu. Na Africa, era o ancestral
do povoado (egungum) que cuidava da ordem do grupo,
resolvendo os conflitos e punindo os transgressores que
punham em risco o equilibrio coletivo. Quando as estruturas
sociais foram dissolvidas pela escraviddo, os antepassados
perderam seu lugar privilegiado no culto, sobrevivendo
marginalmente no novo contexto social e ritual. [...]Pois
que sentido poderia fazer o controle da vida social para o
negro escravo? Fora de suas assembléias religiosas, era o
catolicismo do senhor a inica fonte possivel de ligagdo com
o mundo coletivo projetado para fora do trabalho escravo e
da senzala. (PRANDI, 1998, p. 151-167)

O apagamento da religido foi uma das maneiras de tentar extinguir
qualquer trago de personalidade (ou humanidade) que existia na classe
de escravizados. Assim, foi possivel reduzir o status dos individuos para
meros objetos, fato que legitimou a Carta Magna excluir os escravizados
de seus dispositivos (FAUSTO, 2019, p. 128), pois ndo eram considerados
seres humanos, tornando a aplicacao dos direitos fundamentais relativa.

Passado o momento da regéncia e com a pressa dos liberais em
subir Dom Pedro II ao trono da monarquia brasileira, a economia brasileira
se baseava fundamentalmente no café, com a frase “o Brasil € o café e o café
¢ negro” e popularizando, apesar de ser apenas parcialmente verdadeira
(FAUSTO, 2019, p. 161). Com o aumento da produgdo e exportacao
cafeeira e somado ao fator de que os demais produtos de exportagao do
Brasil sofreram decadéncia, o trafico de escravizados se intensificou, para
suprir as demandas das fazendas, reforcando ainda mais o status de objeto
para mao de obra:

A prosperidade, entretanto, alterou as bases da economia do
fazendeiro, que se voltou ao crédito para a compra de mais
escravos e para a compra de géneros alimenticios, outrora
cultivados no interior do latifindio. Esta dire¢do determinou o
encadeamento do produtor ao comércio urbano, ao tempo que
acelerou a importagdo de escravos. (FAORO, 2012, p. 293)

Com esse aumento do trafico de escravizados, inevitavelmente
ocorreu uma mistura de culturas e religides, que, mais tarde, com a aboli¢ao
da escraviddao deu inicio a o que o historiador Diamantino Fernandes
Trindade denominou de Macumba primitiva (TRINDADE, 2018, p.
27). Esta nova manifestacdo religiosa consistia em “uma amalgamacao
de elementos da Cabula, do Candomblé jé-jé nagd, dos cultos bantos, do
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Catimbo, das tradi¢des indigenas, do catolicismo popular, do Espiritismo
e praticas magicas” (TRINDADE, 2018, p. 27).

Nesse momento, trés marcos historicos em uma pequena linha de
tempo foram relevantes para se falar sobre o direito a liberdade religiosa,
antes de analisar o dispositivo da préxima Constitui¢ao. Em 1888, houve a
aboli¢ao da escraviddo, que tornou os agora ex-escravizados juridicamente
livres nasociedade brasileira. Em 1889, ocorreu a proclamagdo darepublica,
fato que obrigou a promulgacao de uma nova carta constitucional. Por fim,
em 1890 foi publicado um novo Codigo Penal brasileiro.

Com a populacdo negra livre, o temor sobre aquela religido
desconhecida aumentou na sociedade, principalmente entre as elites. Esta
afirmacdo se corrobora quando observado o art. 157 do entdo Cddigo
Penal, que, no capitulo dos crimes contra a satde publica dispde o seguinte:
“Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias para despertar os sentimentos de 6dio ou amor, inculcar
cura de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a
credulidade publica” (BRASIL, 1890).

Esta mistura de conceitos, que inclui espiritismo — que, nesta
época, ndo se distinguia das religides afro-brasileiras — magia, jogos de
cartas, etc., colaborou para que a Igreja Catolica permanecesse no centro
da moralidade (e até no poder politico) por muitos anos, ainda que as
Constituicdes previssem a liberdade religiosa, conforme serd possivel
verificar no decorrer deste capitulo. Dessa forma, qualquer que fosse a
crenga ou rituais que a pessoa negra tivesse, poderia ser considerado crime,
a depender da interpretagdo do julgador, o que, de fato, ¢ problematico,
pois havia uma ignorancia pairando sobre a elite catolica brasileira.

A Constituigao de 1891 nao estabelece mais uma religido oficial.
A liberdade religiosa ampliou-se, sendo considerado direito inviolavel e
podendo ser exercido publicamente: “Todos os individuos e confissdes
religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-
se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito
comum” (BRASIL, 1891). Apesar disso, a pessoa negra ainda tinha
dificuldade de se inserir na sociedade, tendo o catolicismo como uma
valvula de escape, o que fez com que alguns abandonassem a religido
africana e outros participassem das duas religides:

O fim da escravidao, a formacdo da sociedade nacional,
estruturada em classes, o extravasamento das populacdes
pelas amplitudes geograficas, com a criagdo de oportunidades
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sociais as mais diferentes, tudo isso s6 fez reforgar a
importancia do catolicismo para as populagdes negras. O
proprio catolicismo, como cultura de inclusido, hegemonica,
nao fez oposi¢des, que ndo pudessem ser vencidas, ao fato
de o negro manter uma dupla ligagdo religiosa. (PRANDI,
1998, p. 151-167)

Segundo Prandi (1998), até os anos 30 as religides mantinham
vivas as tradi¢des africanas, sendo formadas com diferentes nomes em
diversas partes do Brasil: Candomblé na Bahia, Xangd em Pernambuco
e Alagoas, Batuque no Maranhdo e Para, Batuque no Rio Grande do Sul
e Macumba no Rio de Janeiro. Ainda nesse mesmo periodo, emergiu
o movimento da Umbanda, resultado de uma “forma complexa de
sincretismo, misto de africanismo, de amerindismo, de Catolicismo, de
espiritismo e até de teosofismo” (VALENTE, 1955, p. 154).

Alguns registros em jornais'?> desta época comprovam o
preconceito em torno das praticas religiosas. Em 15 de maio de 1926, o
jornal Correio da Manha, do Rio de Janeiro (capital), descreveu uma acao
policial sobre uma batida que ocorreu durante uma sessao umbandista em
um terreiro de Honorio Gurgel, com o titulo “A Policia do 23° Contra os
Macumbeiros da Zona”. Destaca-se o seguinte trecho: “A policia, nesta
casa, deteve-se durante algum tempo, observando aquele espetaculo de
malucos [...]” (TRINDADE, 2018, p. 42).

Ao analisar esse trecho, deve-se levar em consideragao duas
circunstancias: a primeira € que, na data de postagem j4 havia se passado
quase 50 anos da aboli¢do da escravatura. A segunda é que jornalistas
e redatores pertenciam a uma classe privilegiada, visto que foram
alfabetizados e possuiam acesso a informagdo. Dito isto, nao se deve
reforcar a ideia de que os adjetivos pejorativos aos praticantes de religides
espiritualistas sdo resultado de ignorancia por parte de quem os atribuiu,
pois estes tinham condigdes para pesquisar € compreender sobre o que se
tratava (diferentemente da populacdo no geral).

Devido a esta falta da busca do conhecimento da area jornalistica
e de maior parte da populagdo, as crengas supramencionadas sequer eram
consideradas religido. Outro trecho do Correio da Manha, na matéria
Praticava O Falso Espiritismo, publicada em 25 de dezembro de 1929, ¢
um retrato da ignorancia sobre o espiritismo e também sobre as religides
africanas: “Seu pai, o velho Nascimento, era que ‘trabalhava’, mas morreu

12 Todos os trechos de jornais aqui mencionados foram retirados da obra “Historia da
Umbanda no Brasil — macumbas e perseguicdes religiosas” (TRINDADE, 2018).

Revista de Estudos Juridicos UNESP, a.26, n.43, 2022 263



um dia em via publica, 14 em Madureira. Ele, entdo, respeitando a memoria
do pai e sendo também da ‘lei de santo’, que é como eles chamam a magia
negra, nao quis acabar com o terreiro” (TRINDADE, 2018, p. 43).

Aqui ja € possivel observar que ha uma rotulagdo sobre o que ¢
crenca ou religido e praticas do mal, sendo magia negra um termo pejorativo
para trabalhos e praticas que remetiam a cultura brasileira africanizada. E
uma caracteristica tdo explicita, que quando a elite comegou a frequentar
os terreiros houve uma separacgao dos tipos de frequentadores, o tratamento
dado foi como se a classe alta tivesse uma religido e o restante outra, ainda
que no mesmo local. Este fato pode ser visto no relatério “A Policia Varejou
a Macumba do Honorato”, publicado também pelo Correio da Manha, em
25 de janeiro de 1931:

Ha dias o delegado geral de Niterdi, Senhor Roberto Freire,
quando em diligéncia, passou pela rua Marqués do Parana,
teve a sua atengdo despertada para um numeroso grupo de
pessoas, muitas de fidalga aparéncia, que saia de um matagal
existente em um morro. [...] A Macumba do Honorato goza
de tal prestigio, que os seus trabalhos se dividem em duas
séries: a do luxo frequentada pela elite e da vizinha capital e
a vulgar, frequentada pelos adeptos do terreiro, cuja funcao ia
das 11 horas da noite ao romper da alvorada. (TRINDADE,
2018, p. 44, g.n.).

Nota-se a diferenciagdo entre aqueles encontrados durante a
diligéncia pelos adjetivos utilizados: quando elite, as praticas sdo chamadas
de luxo, porém a classe composta por minorias ¢ chamada de vulgar e
adeptos do terreiro (TRINDADE, 2018, p. 44) - como se os praticantes
da classe alta fossem meros visitantes, ndo passiveis de serem seguidores
da religido. Ainda sobre essas distingdes entre os frequentadores do local,
vé-se um exemplo de preconceito, enquanto “recusa da aceitacdo do outro
como tal” (NOGUEIRA, 2020, p. 17).

Enquanto isso, no cenario politico, o Brasil passava pelo Estado
Getulista. Com o mandato iniciado em 1930 em um governo provisorio
que durou até 1935, Vargas teve uma rede de apoio da Igreja Catolica. De
acordo com o historiador Boris Fausto, “a colaboragao entre a Igreja e o
Estado ndo era nova, datando dos anos de 1920, especialmente a partir da
presidéncia de Artur Bernardes” (FAUSTO, 2019, p. 284). Porém, com
Getulio na presidéncia, essa relagdo se estreitou, e foi sob seu governo que,
em 1931, dois eventos importantes ligados ao catolicismo ocorreram no
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Brasil: a inauguragdo do Cristo Redentor no Corcovado e a permissao do
ensino religioso nas escolas publicas'.

A Carta Magna de 1934 autoriza a liberdade religiosa de forma
condicional: “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca e garantido
o livre exercicio dos cultos religiosos, desde que ndo contravenham a
ordem publica e aos bons costumes. As associagdes religiosas adquirem
personalidade juridica nos termos da lei civil” (BRASIL, 1934). A
condicionalidade se encontra no fato de que os cultos deveriam obedecer
aos bons costumes; a questdo a ser levantada ¢ que bons costumes sao
subjetivos e relacionados com as estruturas de poder da época.

O fato da imposic¢ao de um norte moral em um texto constitucional
¢ completamente problematico, principalmente no Brasil, que ¢ um
pais marcado por sua pluralidade cultural. Ao estabelecer determinados
costumes, a tendéncia é que a parcela da populagdo marginalizada
permanega nesta condicao. Ao aproximar esta afirmacao ao contexto da
Constituicao de 1934, percebe-se que, pela Igreja Catolica possuir grandes
influéncias na politica pela sua aproximagdo com Vargas, acaba por
determinar qual a moral que deve ser seguida: a da Igreja, o que exclui
praticantes de outras religides da concepcao de bons costumes.

Mesmo mais de um século apds a publicagdo da primeira
Constitui¢ao do Brasil independente, o sincretismo e a busca do catolicismo
como uma espécie fuga social ainda marcavam a sociedade da época: “ndo
se pode negar que os ataques direcionados a questdo religiosa, no bojo
das relagdes sociais, comegam e sdo reforgados por meio de um discurso
legitimado pelo poder e por poderosos”. (NOGUEIRA, 2020, p. 15)

Com essas informagdes, pode-se inferir que o fato de governo
e Igreja Catolica possuirem uma forte alianga, legitimou-se que 6rgaos
publicos repudiassem as crencas e religides afro-brasileiras, levando a crer
que os bons costumes citados na Carta Magna possam ser apenas aqueles
semelhantes as praticas cat6licas. Sendo assim, o direito a liberdade religiosa
e de crenga ndo era devidamente protegido e garantido na sociedade.

Ressalta-se que, diante de uma preocupacdo em diferenciar a
Umbanda de outras religides espiritualistas, em 1941 foi fundado o Primeiro
Congresso do Espiritismo de Umbanda. O movimento iniciou-se alguns
anos antes, na inten¢do de “separar o joio do trigo, elucidando aos novos
adeptos sobre as diferengas entre Umbanda, Espiritismo ¢ Macumba”

13 Conforme pode ser observado no Decreto n® 19.941, de 30 de Abril de 1931: “Art. 1°
Fica facultado, nos estabelecimentos de instrugdo primdria, secundaria e normal, o ensino
da religido”. (BRASIL, 1931, g.n.).
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(TRINDADE, 2018, p. 36). Mesmo com essa tentativa de diferenciacao,
até os dias atuais encontra-se confusdo quanto aos termos. Vale frisar que
nessa época as praticas espiritas ou similares deixaram de ser crime.

Pode-se observar que, mesmo dentro das proprias religides, ainda
ha a necessidade de diferenciagdo entre os termos. Isso ocorre porqué,
mesmo aos adeptos, o entendimento de cada religido ¢ limitado, muitas
vezes, as crengas populares, como, por exemplo, sobre a Macumba. E
valido relembrar que, por mais que a vontade de demonstrar as diferengas
possa ter sido em virtude de expor conhecimento, ¢ passivel de uma
interpretacdo segregacionista.

Com a promulgac¢ao do documento constitucional de 1946, manteve-
se praticamente o mesmo texto da de 1934, com o acréscimo do fato que as
associacdes religiosas terdo, a partir daquele momento, personalidade juridica:
“E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo o dos que contrariem a ordem publica
ou os bons costumes. As associa¢des religiosas adquirirdo personalidade
juridica na forma da lei civil” (BRASIL, 1946). At¢ os momentos atuais as
entidades religiosas devem ter personalidade juridica'®.

Nos anos 50, a Umbanda passava por uma expansao e também por
um processo de branqueamento, apresentando-se como uma religido sem
status ou qualquer tipo de distingdo. Seus frequentadores eram a maioria
de classe média e pobres, negros e brancos, mas mesmo com a tentativa de
branqueamento, em alguns momentos a cultura negra preponderou, o que
manteve as respostas preconceituosas sobre ela.

Assim, até o final dos anos 50, a historia das religides afro-
brasileiras ¢ uma historia de apagamento de caracteristicas de
origem africana e sistematico ajustamento a cultura nacional
de preponderancia européia, que ¢ branca. Mas, no processo
de branqueamento, muitas praticas rituais e concepgoes
religiosas negras impuseram-se na sociedade branca. [...]
Mas as religioes afro-brasileiras como estavam constituidas
até essa época podem ser consideradas ainda como religides
de negros. Ainda eram até mesmo controladas pela policia
e pela saude publica. A propria umbanda, que fez um
enorme esforgo para se apresentar a sociedade branca como
religido branca (Ortiz, 1978), ainda era olhada com muito
preconceito. (PRANDI, 1998, p. 151-167)

4 Apesar de ndo serem mais consideradas associagdes, agora possuem um ente juridico
proprio (PICCININI, 2017).
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Assim, as religides de matrizes africanas e suas representacdes
passaram a ocupar espacos jamais imaginados anteriormente: segundo a
reportagem Macumba na Torre Eiffel, do jornal O Cruzeiro, de 31 de julho
de 1954, o Ballet brasileiro surpreendeu estrangeiros de varios locais ao
se apresentar na Europa. Mesmo que em um primeiro momento pareca
uma evolugao para a liberdade religiosa, compreende-se que as roupas €
musicas tipicas das religides afro-brasileiras permanecem no ambito do
espetaculo, com as praticas enquanto religido e crenga serem ainda motivo
de segregacdo. Para elucidar, o brasileiro aceita o samba, mas nao as suas
raizes. Observe a maneira como a apresentagao foi retratada:

Repetindo os sucessos alcangados em Londres, Espanha e
Portugal, o Ballet Brasiliano (Teatro Folclorico Brasileiro)
fez vibrar, com nossos ritmos, as plateias parisienses [...] Os
trajes exoéticos de filhas de santo chamavam a aten¢do. Em
Paris, para quem um traje chama a ateng@o, Santo Deus, ¢
necessario ser mesmo exotico. (TRINDADE, 2018, p. 58)

Na ¢época da promulgacdo da Constituicdo de 1967, o Brasil
vivia um momento de ditadura; o periodo foi marcado pelas mudancgas
das institui¢des nacionais através de Atos Institucionais (Al) (FAUSTO,
2019, p. 397). Ap6s um més com o Congresso Nacional fechado, este foi
reconvocado pelo Al-4 e o texto constitucional foi obrigado a ser aprovado
durante o governo Castelo.

Apesar disso, o direito a liberdade religiosa permaneceu garantido,
agora, em dois paragrafos do art. 150: “§ 1° - Todos sdo iguais perante a
lei, sem distin¢do, de sexo, raga, trabalho, credo religioso e convicgdes
politicas” (BRASIL, 1967) e “§ 5° - E plena a liberdade de consciéncia
e fica assegurado aos crentes o exercicio dos cultos religiosos, que nao
contrariem a ordem publica e os bons costumes” (BRASIL, 1967).

E preciso observar que, nessa época, parte da populagio
nordestina migrava em busca de emprego nas industrias das grandes
cidades do Sudeste, principalmente Sdo Paulo. A expansdo industrial,
e consequentemente da cidade, desafiou varios aspectos urbanos —
transporte, saneamento basico, moradia, etc. Junto com os migrantes, veio
sua cultura, e com ela a necessidade da criag@o de associagdes e sindicatos
que protegessem seus interesses, inclusive religiosos:

Os sindicatos foram um dos eixos da forte associatividade dos
trabalhadores, mas o fendmeno nao ficou restrito a eles, nem
exclusivamente ao embate entre operarios e industriais. Ao
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contrario, associa¢des de bairro, recreativas, educacionais,
beneficentes, étnicas, mutualistas, cooperativistas, religiosas
e artistico-culturais formaram uma gama complexa e
heterogénea de organizagdes que claramente expressavam
o processo formativo de uma classe multifacetada, com
diferentes valores comunitarios. (FONTES, 2018, p. 18)

Por isso ¢ interessante reiterar quanto a problematica de inserir no
texto constitucional a moral e os bons costumes como centro gravitacional
de modelo para a liberdade religiosa. Com a ocorréncia das migragdes,
culturas de regides brasileiras diversas se chocaram, e as vias da aceitacdo
da pluralidade passaram a se estreitar. No caso do Sudeste, as religioes
que estavam comegando a ser conhecidas pela sociedade passaram por um
processo de mudanca em seus rituais devido as novas influéncias, o que
ndo ¢ por si s6 um problema, porém ao analisar como um todo, tornou-se
mais um obstaculo para o direito a liberdade religiosa.

Assim, iniciou-se o processo chamado por Prandi de africanizacao.
Este foi caracterizado pela Umbanda “remetida de novo ao candomblé,
sua velha e ‘verdadeira’ raiz original, considerada pelos novos seguidores
como sendo mais misteriosa, mais forte, mais poderosa que sua moderna e
embranquecidadescendente” (PRANDI, 1998, p. 151-167). Todavia, segundo
o autor, as religides afro-brasileiras nunca deixaram de ser consideradas
pela sociedade como uma religido de negros, apensar do enorme esfor¢o da
Umbanda em rotular suas praticas como de pessoas brancas.

Com a implementagdo do AI-5 em 1969, no art. 30, “c”, o direito
se estendeu para a proibicdo de publicacdo de pronunciamentos que
envolvam preconceitos de religido, configurando-se crime contra a honra:
“ndo serad autorizada a publicacdo de pronunciamentos que envolverem
ofensas [...] de preconceito de raga, de religido ou de classe, configurarem
crimes contra a honra ou contiverem incitamento a pratica de crimes de
qualquer natureza” (BRASIL, 1969).

Neste momento, houve um crescimento consideravel dos adeptos as
religides de matrizes africanas no Brasil, principalmente da Umbanda: “dados
do IBGE apresentam uma taxa de crescimento de 324% entre 1964 e 1969
da umbanda no Brasil” (SOUZA, 2016, p. 13-32). O modo como as religides
comecaram a ser vistas e as interacdes com elas também se alterou, sempre
de acordo com o momento historico e social em que o pais se encontrava.

Ao longo do processo de mudangas socioculturais aqui
esbogado, o culto aos orixas primeiro misturou-se ao culto dos
santos catolicos para ser brasileiro — forjou-se o sincretismo;
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depois apagou elementos negros para ser universal ¢ se
inserir na sociedade geral — gestou-se a umbanda; finalmente
retornou as origens negras para fazer parte da propria
identidade do Pais — o candomblé foi se transformando em
religido para todos, iniciando um processo de africanizagdo
e dessincretizagdo para recuperar sua autonomia em relagdo
ao catolicismo. (PRANDI, 1998, p. 151-167)

Realmente, alguns movimentos Umbandistas ganharam forca e
obtiveram apoio, inclusive da midia. Duas reportagens do jornal Diario
da Tarde, de Curitiba, chamam a aten¢do em relacdo ao assunto. A
primeira, publicada em 19 de abril de 1972, com o titulo “Umbandistas
Terdo Congresso no Domingo”, anuncia uma reunido de cerca de mil e
quinhentos adeptos a religido, contando com a presenga do Deputado Atila
Nunes Filho da Guanabara, escritores da Editora Eco e os redatores do
Jornal Tribuna de Umbanda (TRINDADE, 2018, p. 168).

A segunda matéria possui o titulo “Em Curitiba, Cemitério
Apenas para Umbandistas” e foi publicada em 31 de marco de 1975. Este
cemitério foi criado com um intuito além de apenas enterrar praticantes da
religido, mas para que os vivos possam realizar livremente seus trabalhos
e despachos no local, sem nenhum tipo de repressdo: “no pais do mundo
onde mais cresce esse tipo de religido, ¢ compreensivel o surgimento de
cemitérios como este, por varios motivos” (TRINDADE, 2018, p. 169).

Por fim, a Constituicdo de 88 consagra o direito a liberdade
religiosa como um direito inviolavel em seu art. 5°, inciso VI: “€ inviolavel
a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao aos locais de
culto e a suas liturgias” (BRASIL, 1988). Necessario observar que nao se
fala mais em bons costumes, ndo havendo brechas para que haja, por parte
do Estado, algum tipo de segregacao. No entanto, isso ndo significa que a
intolerancia cessou neste pais.

3 EXEMPLOS DE INTOLERANCIA RELIGIOSAE A
ALTERIDADE CONSTITUCIONAL

Na tentativa de delimitar o que corresponderia a intolerancia
religiosa, percebe-se que toda situacdo depende de um contexto, e que o
interlocutor faz total diferenca para caracterizé-la. A exemplo das palavras
macumba ou macumbeiro, que podem ser proferidas tanto como apenas
uma referéncia entre os praticantes da religido, quanto uma ofensa. Neste
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sentido, ¢ relevante mencionar um trecho da obra A Critica da Razdo
Indolente (SANTOS, 2002), em que o autor apresenta a ideia de que a
religido, enquanto instituicdo, ¢ um dos espelhos sociais de uma sociedade;
dessa forma, ela estabelece hierarquias e identificagdes que, quando
reiteradas, podem se transformar em identidades. Nas palavras do autor:

[...] os espelhos sociais, porque sdo eles processos sociais,
tém vida propria e as contingéncias dessa vida podem alterar
profundamente a sua funcionalidade enquanto espelhos.
Acontece com eles o que aconteceu com o espelho da
personagem da peca Happy Days de Samuel Becket: “Leva
meu espelho, ele ndo precisa de mim”. Quanto maior ¢ o uso
de um espelho, maior ¢ a probabilidade de que ele adquira
vida prépria. Quando isso acontece, em vez da sociedade
se ver reflectida no espelho, ¢ o espelho a pretender que a
sociedade o reflicta. (SANTOS, 2002, p. 48)

Compreende-se, portanto, que a modernidade deixou um
legado de maniqueismo, metaforicamente representado por espelhos
anteriormente, pois se a sociedade nao se comporta da maneira esperada, ¢
causada estranheza. Demarcado o caminho que passa o dualismo moderno
e enfatizando que suas marcas ainda se mostram presentes nos dias de hoje,
faz-se necessaria a busca da demonstragdo de que o constitucionalismo
contemporaneo tem no outro uma nova perspectiva que se desdobra em
expectativas que se mostram presentes em toda a sua existéncia.

Ninguém negara que o reconhecimento do Outro como seu
semelhante ou como um igual sempre foi um problema;
renegar o Outro ¢ de certa forma afirmar a propria identidade
a partir dessa negacdo. Por conta da negacdo da religido e
da cultura do Outro, a humanidade assistiu, no decorrer de
sua historia, a violagcdes frequentes a chamada liberdade
religiosa. (NOGUEIRA, 2020, p. 18-19)

No presente trabalho, a diversidade religiosa e sua protecao
sdo os objetos de estudo, uma vez que sobre elas recaem (ainda) as iras
da intolerancia, buscando-se a supressdo de identidades que n3o sejam
compativeis com a que se tem como socialmente aceitavel, reproduzindo a
filosofia da consciéncia assujeitadora que teve seu apogeu no séc. XIX, em
busca de modelos sociais ideais a serem impostos como Unicos, em uma
manifestacdo de intolerancia excludente.
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3.1 A intolerancia como fato presente

A escolha da Umbanda como objeto de pesquisa foi pelo fato
dela ser uma das poucas vertentes religiosas tipicamente brasileiras e, ao
mesmo tempo, amplamente conhecida atualmente. Entretanto, por ainda
ser comumente confundida com as demais religides afro-brasileiras, aqui
também se generalizou quanto a intolerancia. Além disso, ha também maior
facilidade em encontrar fontes que sustentem o trabalho, atribuindo-lhe
um carater mais cientifico do que opinativo. Conforme ressalta Barbosa:

Coloquialmente (ordinariamente) quando se pensa em liberdade
religiosa no Brasil se pensa nas religides de matriz africana. A prépria
abundancia (novamente, relativa) de pesquisas voltadas para a realidade
dos afrodescendentes e sua heranga religiosa, comparada com a quase
inexistente (relativamente, por 6bvio) voltada para a questdo da tradi¢do
religiosa amerindia [...]. (BARBOSA, 2020, p. 257)

O catolicismo foi a crenca que mais exerceu influéncia no Brasil,
principalmente pelo fato da colonizag@o ter ocorrido por paises europeus
em que a religido era a predominante. Apesar da Igreja Catolica ndo deter
mais poder politico no governo, ¢ possivel encontrar manifestagdes publicas
contra o Estado Laico. Em um artigo postado no blog do Padre Paulo Ricardo,
intitulado como “A Farsa do Estado Laico”, é explicito suas intengdes ao
criticar a laicidade do Brasil hoje e, que, segundo o texto, o catolicismo deve
retornar ao poder politico, como a Unica religido aceita na sociedade:

Se o ambiente social ndo ¢ catolico, ele sera preenchido,
ao longo do tempo, por elementos pagdos e anticatolicos.
A sociedade, assim como a natureza, abomina o vacuo.
Nos temos visto mais confirmagdes do que nunca desta
verdade que os grandes Papas do século XIX ensinaram: ndo
existe isso de um espago publico religiosamente neutro, uma
sociedade que ndo privilegic um credo. O espago publico
sera ou religioso ou irreligioso, ou cristao ou anticristio.
O laicismo sempre se autodestrdi em ideologia intolerante.
(KWASNIEWSKI, 2018, g.n.)

Importante ressaltar que, nesta vertente de pensamento, ser cristao
¢, necessariamente, ser catdlico, como pode ser observado no seguinte
trecho, ao estabelecer que espiritas ndo podem ser cristdos: “além de crer
nas verdades cristds, um cristdo auténtico ndo pode crer no que a Igreja
claramente condena. E a condenacgdo da Igreja Catdlica ao espiritismo ndo
¢ recente, pelo contrario” (RICARDO, 2012, n.p. ). Por mais absurdas que
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sejam essas ideias, a intolerancia presente em suas palavras ¢é replicada nos
comentarios pelos seus seguidores:

Na real, um estado ideal ¢ aquele em que a igreja dirige o
estado, como no caso do Vaticano e em alguns paises islamicos,
ou seja, um pais ideal deve ter como constitui¢do as regras
e normas de uma religido. Por exemplo, nos paises cristaos,
a constituicdo tem que ser a biblia, nos paises islamicos, a
constituicdo tem que ser o alcordo, e assim por diante. E isso
inclui a pena de morte de acordo com o crime cometido (caso
o crime exija pena de morte), pois a impunidade s6 aumenta
a criminalidade. (KWASNIEWSKI, 2018, g.n.)

Por mais que se apresente como apenas um comentario em
um blog, ndo se pode deixar de ser preocupante estas manifestacdes
intolerantes contra as demais religides, buscando evitar um processo de
normalizar estes pensamentos. Outros exemplos podem ser encontrados
nos noticiarios. Chama-se a atencdo para um problema que ocorre
recentemente no Rio de Janeiro, em que traficantes do Terceiro Comando
Puro (TCP) e evangélicos se unem no Bonde de Jesus JORNAL ESTADO
DE MINAS, 2019); os ataques variam de ameagas até¢ cerceamento de
liberdade de umbandistas e candomblecistas:

Na Baixada Fluminense, traficantes passaram a ditar
regras dos terreiros, como hordrios das cerimonias e uso
de fogos de artificio e fogueiras. Eles também proibem as
pessoas de andarem com roupas brancas ou de santo nas
ruas. As invasdes a terreiros sdo cada vez mais frequentes,
com destrui¢do de oferendas e imagens sagradas. H4 uma
semana, o terreiro 1lé Axé de Bate Folha, em Duque de
Caxias, foi invadido por traficantes - no 10.° caso da regido.
Eles quebraram todas as imagens e oferendas e ameagaram
de morte a mae de santo, que esta fora do Estado, na casa de
parentes. (JORNAL ESTADO DE MINAS, 2019)

Percebe-se que ¢ comum utilizar o nome de Jesus, Deus, ou
qualquer outra divindade para fundamentar e (tentar) legitimar as acdes
contra outras religides. A intolerancia chegou ao ponto de infringir os
limites e escolhas particulares. Em agosto de 2020, uma mulher de
Aragatuba/SP perdeu a guarda de sua filha apos ela participar de um
ritual de iniciagao no Candomblé (MOURA, 2020). Quem fez a denuncia
foi a avo da menina, que ¢ evangélica, e que, segundo a reportagem,
tentou converter a crianga: “a manicure [mae] diz que a filha relatou que
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estava sendo for¢cada a abandonar os preceitos que esta seguindo em sua
iniciagdo no candomblé” (MOURA, 2020, n.p. , obs. dos autores).

O caso nao ¢ isolado. Em Olinda, também em agosto de 2020,
um pai denunciou a mae e conseguiu a guarda da filha, sob a alegacdo
que a crianga sofria maus tratos, com a justificativa que ela frequentava
um terreiro de Candomblé (UOL, 2020), e “além disso, destacou
que a mae leva a filha para as cerimonias em que se bebe sangue de
animais, o que também foi desmentido” (UOL, 2020). Vé-se, entdo,
duas noticias muito semelhantes, o que deixa claro que a intolerancia
religiosa presente em ambas sdo representagdes de um problema social
com maiores dimensoes.

Nao apenas no ambito particular e em Igrejas, agentes do proprio
governo brasileiro também j& realizaram manifestagdes publicas de
preconceito religioso. O presidente da republica Jair Messias Bolsonaro
publicou em seu Twitter o seguinte texto: “o Estado ¢ laico. Respeitamos
a todos. Mas o nosso Governo é CRISTAO” (BOLSONARO, 2020). Ao
realizar esse tipo de declaragdo, desprezando a importancia histdrica e
social do Estado Laico, configura-se um ato de intolerancia, pois sabendo
a diversidade que ha no Brasil, nomear o governo com uma religido
especifica ¢ como excluir as demais. Sendo a principal representacdo do
Estado brasileiro, o Presidente da Reptblica deve obedecer e respeitar a
constituicdo, e quando isso ndo acontece, legitima discursos semelhantes
dentro da propria sociedade.

Outra agdo que representa intolerancia religiosa foi a substitui¢ao
da obra Orixds do Palacio do Planalto por uma réplica de outra obra que
jé& estava em exposi¢do no mesmo prédio (VALENTE, 2020). O quadro
da artista Djanira se encontrava no local desde os anos 60, e agora estd no
arquivo do Planalto, sem previsdo de retorno de exposigdo. Afinal, qual
seria a grande problematica de uma representagdo religiosa em um local
publico, onde se encontram referéncias a outras religides? A resposta para
esta pergunta ¢ sobre a intolerancia silenciosa, em que ndo ha ataques
explicitos, mas sim atitudes que demonstram um descontentamento com a
mera convivéncia a uma obra de arte.

O Estado Laico ndo se deve apenas proteger a liberdade religiosa,
mas impedir que esta seja cerceada socialmente. Ou seja, além do dever de
nao interferir na liberdade dos individuos, ¢ também sua obrigacao atuar
quando este principio for violado. Infelizmente, como se demonstrou, isso
nao acontece.
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3.2 O respeito baseado na alteridade como demanda constitucional

A pluralidade religiosa no Brasil ¢ marcante: conforme estatisticas
do IBGE, totalizam-se 75 da variavel de populagdo residente (IBGE,
2010). Esta variedade fez com que o Estado fosse proclamado laico na
Constituicao de 1988, tornando o direito a liberdade religiosa um principio
constitucional. No entanto, mesmo apds mais de 30 anos da publicag¢do
da Carta Magna, ainda ¢ possivel encontrar manifestacdes intolerantes
contra as religides de matrizes africanas. Algumas delas, intencionais.
Outras, ndo, apresentando-se em forma de piadas ou comentarios arcaicos.
Apesar da possivel ndo-intengdo, ainda se caracteriza a intolerancia, pois,
de acordo com Lévinas:

E assim que somos responsiveis para além de nossas
intengdes. E impossivel ao olhar que dirige o ato evitar a agio
por inadverténcia. Temos um dedo preso na engrenagem,
as coisas voltam-se contra nés. Isto significa que nossa
consciéncia e nosso dominio da realidade pela consciéncia
esgotam nossa relagdo com ela, que nds estamos ai presentes
com toda a espessura do nosso ser (LEVINAS, 1991, p. 24).

A intolerancia nao surge do nada. E fruto de uma longa construgao
historica, socioldgica, politica, e, por 6bvio, religiosa (como se demonstrou
no capitulo anterior). Em terras brasileiras, foi possivel observar que a
Igreja Catdlica exerceu grande influéncia na sociedade brasileira. Este
fato, junto com a escravidao e suas consequéncias, fez com que as religioes
afro-brasileiras fossem alvo de constantes manifestagdes preconceituosas
(tratando-as como algo anormal, assim como seus praticantes), que se
estendem até os dias atuais.

No cerne da nogdo de intolerincia religiosa, esta a
necessidade de estigmatizar para fazer oposicao entre o que
¢ normal, regular, padrdo, e o que ¢ anormal, irregular, ndo
padrao. Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro.
Estigma-se para excluir, segregar, apagar, silenciar e apartar
do grupo considerado normal e de prestigio. (NOGUEIRA,
2020, p. 15)

Nabuscadeumapropostano combate aintolerancia, institivamente
cogita-se fazer com que a tolerancia seja uma resposta constitucionalmente
adequada para ser aplicada no Estado Democratico de Direito. Porém,
diferentemente do que ¢ comum, a tolerancia estd longe de ser a melhor
saida: primeiramente, ao analisar o contexto historico, a tolerancia entre
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religides ¢ um discurso antigo da Igreja Catolica, como pode ser observado
na obra Carta sobre a Tolerancia, de Locke, em que o autor compartilha
a sua ideia sobre como a Igreja, o magistrado civil e os cristdos devem se
portar frente as religidoes diferentes:

A tolerancia para com os defensores de opinides distintas
acerca dos temas religiosos estd tdo de acordo com o
Evangelho de Jesus Cristo e com a genuina razdo humana
que parece monstruoso que haja homens tdo cegos que ndo
percebam a necessidade e a vantagem dela sob uma luz tdo
clara. (LOCKE, 2019)

Porém, o que se pretende neste trabalho nao € apresentar uma ideia de
benevoléncia para os praticantes de religides de matriz africana, longe disso.
Nas palavras de Nogueira, “A tolerancia ¢ o ato de agir com condescendéncia
e aceitagdo perante algo que ndo se quer ou que ndo se pode impedir”
(NOGUEIRA, 2020, p. 26). Portanto, a pretensao aqui € exigir respeito e o
cumprimento efetivo do principio constitucional da liberdade de crenca.

Apo6s mais de 30 anos da promulgacdo da Constituicado da
Republica de 1988, ja ¢ tempo de reiterar cada vez que for necessario
sobre a importancia de se proteger os principios nela impostos. A liberdade
religiosa € uma das diversidades da sociedade brasileira, e deve ser tanto
preservada quanto respeitada.

CONSIDERACOES FINAIS

A intolerancia religiosa se opera na sociedade brasileira, ainda
que tenha uma protecao constitucional quanto a liberdade de crenga. Ao
observar suas nuances, no entanto, percebe-se que ha raizes histéricas e
sociologicas que sustentam este preconceito. O déficit de protecao passa
por uma ma compreensdo cultural da questdo, o que nos leva em boa
parte a um aporte juridico inadequado que transporta, consequentemente,
a um baixo grau de efetividade na protecdo do direito reconhecido
constitucionalmente.

Diante disto, o caminho aqui proposto, que ¢ a promog¢dao do
respeito, € uma condigdo para se tornar possivel a efetivacdo dos direitos
fundamentais. A questao central € que so se respeita algo ou alguém a partir de
uma compreensao adequada sobre eles, sob as premissas sociais de validagao
das perspectivas. Nao mais sobre o simples ato de tolerar as diversidades,
¢ necessario compreender-se que o modelo plural passa necessariamente
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pela questdo do respeito a diversidade, e consequentemente com a inclusdo
como fim social inerente ao que se propds constitucionalmente para o Brasil
que se projeta para além do séc. XX.

O mero ato de tolerar ndo se faz suficiente em uma democracia
do Estado Democratico de Direito. Sendo assim, religiosidade e suas
praticas devem ser aceitas e respeitadas também em ambientes privados,
ndo apenas em espacos publicos. Nao se deve normalizar discursos de 6dio
contra determinada religido, independentemente da situagdo e/ou objetivo
do locutor, ndo devendo ser aceitavel em qualquer situagdo. O papel do
Estado nao se restringe a vedagdes no sentido de se construir uma religido
oficial, sendo necessaria a defesa da liberdade das praticas religiosas sem
qualquer tipo de discriminagdo a partir de politicas publicas.

Isso ndo significa que cada um deverd seguir determinada
religido, mas sim que podera ser fiel aquela que quiser sem sofrer algum
tipo de discriminagdo, ou, inclusive, ter a op¢ao de nao seguir nenhuma,
nas mesmas condi¢des. Tem o presente estudo a proposta de um debate
esclarecedor sobre o tema, especialmente em um pais que possui uma
populagdo que, em sua maioria, € crista (catdlica ou evangélica), trazendo
a pauta para o meio académico faz-se importante para que haja uma visao
cientifica e pouco acalorada sobre o assunto, tratando-se apenas sobre a
necessidade de protegdo ao supracitado principio, na busca de uma melhor
efetivacdo de protecdes juridicas.
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