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Resumo: Neste trabalho, temos como proposta refletir sobre o processo de construcdo da
relacdo entre texto biblico e seus comentadores na Alta Idade Média. Nosso objetivo é pensar
esta escritura na sua historicidade, ou seja, seus usos sociais e suas possibilidades de leitura.
Para tanto, partiremos da analise do Comentario ao Apocalipse do Africano Ticonio (cerca de
328), um dos primeiros autores a analisar este livro, e do seu trabalho Liber Regylarum, no qual
prop0e sete preceitos a partir dos quais os textos biblicos deveriam ser interpretados. Embora
este autor tenha sido considerado herético pela Igreja Romana, o uso das suas regras ganhou um
reconhecido lugar entre os comentaristas biblicos na Idade Média, o que pode ser percebido na
obra de autores cristdos como Santo Agostinho, Sdo Jeronimo, Cesério de Arlés, Beda e Beato
de Liébana.

Palavras-chave: Comentério Biblico — Praticas de leitura — Cristianismo Medieval.

Abstract: In this paper, we will try to reflect how the relationship between the biblical text and
its commentators is building in the High Middle Ages. Our aim is to think this scripture in its
historicity, that is, its social uses and possibilities of reading. For this, we begin with the
analysis of the Tyconius’ Commentary on the Apocalypse (about 328), one of the first authors
to analyze this book and your work entitled Liber Regylarum, in which he proposes seven
principles according to which the biblical texts should be interpreted. Although this author has
been considered heretical by the Roman Church, the use of these rules has gained a recognized
place among the bible commentators in the Middle Ages, as we can see in the works of
Christian writers such as St. Augustine, St. Jerome, Caesarius of Arles, Beda and Beatus of
Liebana.
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A relagdo entre textos biblicos e seus comentéarios — analisados a partir dos
vestigios das préaticas da leitura e da escrita —, nos permite olhar para esta obra, pelo viés
da sua historicidade, ou seja, seus usos sociais e suas possibilidades de leitura. Dentro
desta perspectiva, a escrita que se segue se pautard pela ideia de que os leitores sdo
necessariamente intérpretes e o texto deliberadamente vago, ou as vezes,

desconcertantemente preciso e 0 que se tira dele depende, em grande medida, do que se

* Doutora em Histéria — Professora Adjunta do Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicagdo e Arte —
UFAL — Universidade Federal de Alagoas, Campus A. C. Simdes, CEP: 57072-900, Macei6, Alagoas —
Brasil. E-mail: rparmegiani@gmail.com

Pagina | 332
Revista Histéria e Cultura, Franca-SP, v.2, n.3 (Especial), p.332-348, 2013. ISSN: 2238-6270.


mailto:rparmegiani@gmail.com

pde nele’. Assim, cabe pensar, mais do que na hermenéutica da Biblia, nas habilidades
das comunidades de leitores pelas quais ela foi e € consumida.

Os comentarios destes textos considerados sagrados, entendidos aqui como
escritura®, tornam-se um material cultural, que nos possibilita certo contato para com as
regras da construcdo desta relacdo entre a Biblia e seus leitores e, por conseguinte, nos
possibilita pensar como essa obra se constituiu como parte das praticas culturais e,
principalmente, como parte das relacdes de poder que estdo submersas dentro das redes
sociais e politicas que se organizaram em torno das praticas da escrita e da leitura em
determinado recorte historico.

O que pretendemos fazer aqui, portanto, é refletir sobre os discursos que,
durante os primeiros séculos da Idade Média, foram superpostos aos textos biblicos por
tradicBGes subsequentes de interpretacdo, ou seja, falaremos sobre as técnicas de exegese
aplicada a estes textos na Alta ldade Média e das condigdes socioculturais nas quais
essas tradi¢cdes discursivas se circunscrevia, tendo como primicias o fato de que a tarefa
exegeética esta ligada a mediacao entre a Biblia e a situacdo material na qual o autor esta
inserido.

Para tal trabalho, partiremos da analise da Liber Regylarum, do Africano
Ticonio (cerca de 328), na qual ele propde sete preceitos a partir dos quais 0s textos
biblicos deveriam ser interpretados e a quem ¢é atribuido ainda, um Comentario ao
Apocalipse, considerado uma das primeiras obras a analisar este livro biblico.

A relacdo entre os textos biblicos e seus intérpretes/comentadores, comegou no
século Il d.C. Alexandria foi um dos centros mais importantes neste periodo nos estudos
de exegese e teologia. Autores como Clemente e Origenes, preocupados em combater o
predominio cultural dos gndsticos junto aos cristdos cultos, acrescentaram as préaticas de
escrita catequética, analises verdadeiramente interpretativas desses textos.

Esses autores comecaram a cruzar os dados oferecidos pela Escritura e pela
tradicdo cristd; e o fizeram mediante ao sistematico recurso aos instrumentos
apresentados pela cultura grega profana: retoérica, filosofia e filologia. Embora a
filosofia grega ainda fosse vista com suspeita pelos cristdos, ela era considerada um
importante instrumento para se chegar ao estudo da Biblia, assim como o cabedal de
conceitos béasicos e procedimentos hermenéuticos e demonstrativos dela deduzidos.
Logo, a filosofia grega foi fundamental para o desenvolvimento da exegese e da

teologia crista.
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Os primeiros trabalhos exegéticos usaram como método interpretativo, a
alegoria. Clemente, por exemplo, entendia o simbolo como meio da expressdo para a
passagem do sensivel ao inteligivel. Assim, ele alargou os limites da tradicional
interpretacdo cosmoldgica, que via nas realidades terrestres o tipo das celestes (o templo
de Jerusalém tipo do céu) e a interpretacdo moral (Agar e Sara, simbolos da cultura
mundana e da sabedoria). Dai ele deduziu também, processos hermenéuticos que se
tornaram tipicos da exegese alexandrina: valor simbolico dos nimeros, animais, plantas,
etc.; alegorias extraidas da etimologia de nomes hebraicos. Essa exegese se estendeu
para além do nome, para a historia ou relato da acdo. Ela se deslocou do logos para a
praxis, das palavras para as a¢fes. Segundo Umberto Eco (2010), a experiéncia da
interpretacdo nos primeiros séculos do cristianismo, de uma forma geral, passou pela
compreensdo da experiéncia com a escritura como algo que continha uma mensagem
gue ninguém jamais seria capaz entender. S6 por meio de uma revelacdo, além da fala
humana, uma revelacdo que viria anunciada pela prépria divindade, usando o veiculo da
viséo, do sonho ou do oréculo, se poderia vir a conhecer a verdade.®

Essa forma de interpretacdo dos textos biblicos baseou-se fortemente nos
trabalhos de Filén. Judeu de lingua grega e fildsofo helenista que viveu em Alexandria,
onde a versdo dos Setenta foi produzida a fim de proporcionar um texto das Escrituras
para 0 acesso de uma numerosa populacdo judaica que ja ndo entendia o hebraico. Em
suas obras é sugestivo o fato dele usar a palavra grega trepein “virar”, para o que hoje
diriamos figurativo, que significa “ndo transformacdo” (uma coisa que vira a outra), mas
converséo (virar algo em outra direcao).

A ideia remonta a alegoria da caverna de Platdo. O interesse da alegoria,
contudo, estd mais em nomes do que em ditos (ou historias ou textos inteiros). Para
alguém como Fildn, teria sido normal supor que cada nome no Génesis, por exemplo,
pertencia a dois contextos. Ele nomeava aquilo que, por sua vez, nomeava no texto
biblico (Moisés significa apenas Moisés), mas também pertencia a um segundo Iéxico
que derivaria da linguagem da filosofia moral, que vinha desde a Academia de Plat&o.

Para Gerald L. Bruns a alegoria como método exegetico inseriu-se no contexto

da traducéo dos textos hebraicos para 0 grego:

Na medida em que as linguas sdo historicas, bem como gramaticais, a
traducdo envolve situar um texto em uma nova estrutura conceitual —
uma nova histdria — e ndo apenas transferir um significado de uma
lingua para outra. A tradigdo, por certo, implica sinbnimo, mas
sabemos que linguas nem sempre sdo cognatas entre si; e de fato
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filosofos analiticos da linguagem cunharam a expressdo “traducdo
radical” para caracterizar a traducdo entre linguas com historias
completamente diferentes, ou entre as que nao tiveram um periodo
extenso de contato [...] (BRUNS,1997, p. 680).

Origenes acrescentou a esse metodo de interpretacdo alegdrico, um interesse
sistematico também para com interpretacdo literal — sendo esta, vista como momento
que antecederia 0 alegorico. Esse autor nos deu o primeiro tratado de exegese
escrituristica. Ele distinguiu trés niveis interpretativos para todos, ou quase todos, 0s
passos da Escritura: literal, espiritual (tipoldgico) e moral (psicoldgico). De um lado,
Origenes dilatou a tipologia acrescentando a tradicional, uma outra, que via 0 Novo
Testamento como Tipo do Evangelho Eterno, isto €, aquilo que se realizaria no fim do
mundo; ja de outro, como Filon e Clemente, o autor se deixou ver nas realidades
terrenas o simbolo das realidades celestes, enfim, a dimensdo moral, isto €, a aplicacdo
do texto sagrado a experiéncia de cada crente.

Sobretudo, esse autor assumiu a distingdo platonica de dois niveis de realidade,
um sensivel e um inteligivel — dos quais o primeiro seria copia esbatida e imagem do
segundo — como critério interpretativo de cada aspecto da realidade cristd. Retomando
de Clemente e, mais longe ainda, dos gndsticos, a distincdo dos cristdos em duas
categorias, os simples e os perfeitos (chamados gndsticos também por Clemente, com
distingdo, porém, ndo de natureza, como nos gndsticos heterodoxos, mas s6 no grau de
cultura e de aplicagdo), Origenes elaborou esta distin¢do no sentido de que o simples, o
principiante, ficaria no nivel inferior e sensivel da realidade, enquanto o perfeito
tenderia ao superior, inteligivel, espiritual, sequndo a correlacdo: simples/perfeitos =
Cristo homem/Cristo Deus = interpretacdo literal/interpretacdo espiritual (= alegorica)
da Escritura.

Ele desenvolveu e aprofundou um complexo de ideias e de principios que
constituiu, por muito tempo, o fundamento da cultura cristd. Aqui bastara recordar:
interpretacdo organica alegorica da Sagrada Escritura, teologia do logos e doutrina
trinitaria das trés hipostases, depreciacdo da humanidade de Cristo em relacdo a sua
divindade, antropologia dualista de tipo platonico, espiritualidade da escatologia. Por
fim, ndo se deve deixar de afirmar que, para além da distingdo em dois ou trés (ou
quatro) sentidos encontrados no método deste autor, a unidade do texto biblico,
mantinha-se pela convicc¢do de que a Palavra de Deus teria fecundidade inexaurivel e
que nenhuma interpretacdo poderia circunscrever e esgotar: o continuo estudo permitiria
conhecé-la sempre melhor em sua inexaurivel pluralidade de significado.
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No Ocidente, 0 campo exegético esteve sensivelmente atrasado em relacdo ao
Oriente e sofreu forte influéncia da escola de Alexandria. Somente na segunda metade
do século IV este género de escritura comecou a despertar interesse, seja com homilias,
seja com comentérios de textos biblicos. Obras como a de Hilario e Ambrdésio deram a
conhecer, no Ocidente, a exegese de tipo alexandrino, cujos principios hermenéuticos se
impuseram junto com a difusdo, no Ocidente, da filosofia Platénica (Origenes, Plotino,
Porfirio). Justamente este tipo de exegese fortemente alegorizante permitiu que alguns
duros antropormorfismos do Antigo Testamento tornassem acessiveis a sensibilidade
das pessoas cultas da época, enquanto a composicao de parafrases em versos procurava
suprir as insuficiéncias de lingua e de estilo das demasiadamente literais traducGes
latinas da Sagrada Escritura.

Este tipo de interpretacdo teve, portanto, muita autoridade na tradi¢do cristd, ndo
somente com os patriarcas orientais como Clemente e Origenes acostumados com a
cultura intelectual de Filén, e que reconheciam seu parentesco com ele, mas também
para homens da Antiguidade Tardia latina tais como Agostinho, que tinha de encarar a
estranheza dos textos biblicos dentro do contexto das normas ciceronianas de discurso
literario e filosofico.

Segundo Bruns (1997), ndo podemos ver na alegoria um modo pré-ldgico ou
insuficiente no que considerariamos normas de razdo analitica. Pelo contrario, na
Antiguidade a alegoria era, sobretudo, uma modalidade filosofica de leitura: ela era
essencialmente uma maneira de avaliar filosoficamente textos ndo filoséficos, isto é, no
espirito de uma busca por sabedoria. Perseverando em sua natureza filosofica, a alegoria
exibia uma légica a qual, de fato, estas sociedades recorriam diariamente no curso
normal de perceber o sentido das coisas (BRUNS, 1997, p. 685).

A ldgica da alegoria pode ser comparada aquela da metéfora, pois esta ndo existe
em si, mas apenas no contexto da interpretacdo: ela simplesmente significa que, o que
ndo podemos tomar em um sentido, devemos tomar em outro. Tomar algo —
compreender seu sentido — significa simplesmente encontrar um estado de coisa em que
ele se encaixe. A alegoria opera, por conseguinte, sobre esse sentido metaférico de
salvar proposicdes da acusagdo de falsidade ou absurdo; a diferenca é que a alegoria
estd preocupada em salvar textos inteiros, ou de fato tecidos inteiros de sentencas
entrelacadas. Poder-se-ia dizer que nos primeiros séculos cristdos, a tarefa da alegoria

era a salvacao de sistemas inteiros de crenca, a Lei Mosaica.
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Jodo Adolfo Hansen (2006) nos diz que a alegoria operada como hermenéutica
(grego herméneia, herméneuien = transporte, transferir, termos traduzidos pelos latinos
por interpretativo, interpretare, “interpretacdo, “interpretar’’) foi entendida na Alta
Idade Média, como uma técnica da interpretacdo que decifra significaces tidas como
verdades sagradas em coisas, homens, acdes e eventos das Escrituras:

Segundo a alegoria greco-romana e suas retomas, o mundo é objeto de
representacdo propria e figurada pela poesia e prosa; segundo a
alegoria hermenéutica, desde sempre existe uma prosa do mundo a ser
pesquisada no mundo da prosa biblica. No caso, se as coisas podem
ser consideradas signos na ordem da natureza, é porgque sdo signos na
ordem da revelagcdo. Os termos das Escrituras designam coisas,
homens e acontecimentos e estes, por sua vez, significam verdades
morais, misticas, escatoldgicas. Por isso, a pratica interpretativa dos
primeiros Padres da Igreja e da Idade Média Ié coisas como figuras
alegdricas — e ndo as palavras que as representam — para nelas
pesquisar o sentido espiritual (HANSEN, 2006, p. 92).

A interpretacdo cristd das coisas dos escritos sagrados ocorria segundo trés
grandes coordenadas: consideracdo da presenca de Deus nas coisas sensiveis,
consideracBes da presenca de Deus nos seres espirituais e puros espiritos e
consideracBes da presenca de Deus na alma humana, segundo grau de maior ou menor
proximidade na maneira pela qual Ele é figurado. A Escritura Sagrada seria, portanto, o
conjunto de sinais emitidos por Deus que se acomodaria a linguagem e as figuras
literérias.*

Dentro deste contexto cultural, é que devemos pensar a obra de Ticonio.
Donatista sui generis, escreveu duas obras muito importes para 0 pensamento exegético
medieval Ocidental: o Liber Regularum, no qual apresenta algumas regras
hermenéuticas para leitura do texto biblico, e o0 Comentario ao Apocalipse, cujo texto
completo se perdeu, restando apenas alguns fragmentos em obras de autores cristas que
utilizaram o seu trabalho.

Preocupado com os problemas enfrentados pela sua Igreja com relacdo aos
conflitos teoldgicos, Ticonio tentou responder a estas questdes criando principios
hermenéuticos que, para ele, permitiriam uma aproximacdo com a Biblia de forma
segura. Estas regras de interpretacdo propunham uma forma de acesso a Escritura em
sentido tipoldgico — ja antes desenvolvido por Origenes — para superar a insuficiéncia
que ele entendia fazer parte do método alegorico.

Embora este autor tenha sido considerado herético pela Igreja Romana, pois

compartilhava ideias adocionistas, suas regras ganharam um reconhecido lugar entre os
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comentadores biblicos na Alta ldade Média, o que pode ser percebido na obra de
autores cristdos como Santo Agostinho, S&o Jeronimo, Cesario de Arlés, Beda,\ e Beato
de Liébana.

Ticonio viveu na primeira metade do século IV, numa provincia romana do
norte da Africa. Pouco sabemos sobre sua vida e, 0 que nos é mais prejudicial para a
compreensdo da sua obra, pouco sabemos da sua formacéo intelectual/teol6gica. Temos
apenas a informacdo que o autor viveu numa regido em que o cristianismo enfrentou
problemas devido a influéncia do marcionismo (néo aceitagdo do Antigo Testamento),
montanismo (forte milenarismo), além dos conflitos referentes a prépria questdo
donatista (movimento de carater rigorista em relacdo a perfeicdo de comportamento de
seus adeptos), doutrina da qual nosso autor era defensor.

Né&o havia nessa regido uma tradicdo de uso do Antigo Testamento, ndo se pode
duvidar que este grupo s6 aceitasse como livro sagrado o evangelho de Lucas e as cartas
de Paulo. A interpretacdo alegorica defendida pela escola de Alexandria ndo era
suficiente para solucionar esta subvalorizacdo dos livros que comporiam o Antigo
Testamento. Seguia também vigente nessa regido, por influéncia do Montanismo,
incluindo o momento em que Tertuliano esteve a frente deste grupo, a crenga no
milenarismo, ndo s6 quanto a iminéncia do fim dos tempos, mas também a crenca na
realizacdo na terra do Reino dos mil anos, antes da sua consumacdo no mundo futuro.

Sdo a estas questdes tedricas e praticas que o autor parece ter tentado responder
em sua obra. Sua Liber Regularum foi o primeiro tratado hermenéutico em latim. Nela
ha uma forte valorizacdo dos textos do Antigo Testamento, uma resposta ao
milenarissimo e uma explicacdo ao problema de uma Igreja dividida entre os santos e 0s
pecadores. O método se compde de sete regras que oferecem um principio hermenéutico
em sentido tipolégico.”

Basicamente, as regras consistem no estabelecimento de eventos narrados nos
textos biblicos situados em pontos diferentes no tempo e definidos um em relacdo ao
outro como passado e futuro. Os acontecimentos séo concebidos como sendo totalmente
proprios, particulares e reais. Assim, Addo, o0 homem, é proposto com figura tipolégica
de Cristo, também historico; Moisés, saindo do Egito, prefigura Cristo, resultando da
morte. Os tipos antecipam a salvacdo a vir com Cristo e prefiguram sua pessoa e sua
obra. A interpretacdo tipologica distingue, portanto, tipos nas personagens e eventos do
Antigo Testamento. Ndo ha uma preocupacdo, no entanto, em se ocupar de meras

classificacbes verbais, mas da estrutura mesma do universo e da sua ordem. A
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interpretacdo torna-se assim, dentro da obra desse autor, uma repeticdo incansavel de
um Significado que precede a histéria humana com sua Providéncia.®

Percebemos em obras como o Comentario ao Apocalipse, escrito pelo monge
asturiense Beato de Liébana no século VIII, que essa tradigdo deixada por Ticonio fez
com que a hermenéutica na Alta Idade Média lesse o texto biblico como um livro
repleto de signos que deveriam ser entendidos segundo uma referéncia vertical,
anafdrica, cujo sentido era a Significacdo de todas as significacBes: Deus, a Graca, a
Salvacdo. Os signos falavam, mas no excesso de sentido absoluto que é Deus; sdo
paradoxalmente mudos e vazios: falavam fazendo falar o siléncio Dele revelando em
coisas, homens e eventos; tinha sentido porque o Sentido estava fora deles, na
Eternidade, orientando-os providencialmente como sombra das coisas futuras.

A partir destes preceitos, foi que TicOnio criou suas sete regras para
interpretacdo dos textos biblicos. E bastante sugestivo que elas sejam sete, ja que recai
sobre este nimero toda uma tradicdo que evoca a ele o significado de plenitude. E nesse
sentido, ainda € preciso destacar que hd nelas uma clara orientacdo para que o
comentario ao texto biblico, ao seguir tais normas, evoque a histéria como “historia
sagrada e universal”. Pensemos que o Antigo Testamento comece, segundo 0 canone
que foi firmado no século IV, com o livro do Genesis, Criacdo do mundo: isto seria
interpretado como a prefiguracdo do Novo Testamento que, por esse mesmo canone,
terminaria com o Apocalipse — livro que traz em si a garantia da vitoria de Deus sobre o
mal e o retorno da humanidade ao Paraiso.

A primeira regra (De Domino et de corpore eius — O Senhor e seu corpo que é a
cabeca) diz que tanto o Antigo como o Novo Testamento se referem a Cristo como
cabeca, e que a Igreja é como o corpo do Senhor. Esta primeira regra deu aos donatistas
a resposta a sua pretensdo de uma duplicidade da Igreja — a sua e a dos pecadores — com
a afirmacdo fundamentada em textos biblicos, de que a Igreja é o corpo do Senhor, que
é uno e estendido por todo o universo.

Essa regra, no entanto, ndo consegue responder sozinha ao problema do mal na
Igreja — a falsidade, o pecado. Para resolver essa questdo a segunda regra diz: De
Domini corpore bipartito — o corpo do Senhor, a Igreja, é bipartida. Segundo Ticénio,
trigo e cinzas devem conviver juntos dentro da Igreja. Empregando este conselho ele
ndo so reafirmava a possibilidade de uma dupla Igreja, mas também qualquer tentativa

de eliminar dentro da unica Igreja a “parte esquerda”.
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Este corpo Unico, composto por bons e maus, aparece em toda a Escritura,
Antigo e Novo Testamentos. Esta afirmacéo serve a Ticonio para iniciar a terceira regra
sobre as promessas e a Lei: de promissis et Lege. A Igreja, para o Africano, existe desde
0 principio, pois assim como o mundo foi feito em seis dias, assim o mundo espiritual,
que é a Igreja, foi se construindo ao longo de seis mil anos e serd no sétimo dia, bendito
e eterno.

No seu Comentario ao Apocalipse, esta terceira regra estrutura praticamente
toda a linha que conduz a interpretacdo. O livro escrito por dentro e por fora (Ap. 5,1)
sdo os Testamentos, por fora o Antigo, por dentro o Novo — que estaria escondido no
primeiro. As duas Testemunhas (Ap 11) também sdo os dois Testamentos. Os
personagens e objetos vetero-testamentarios, para além de sua realidade propria,
prefiguram personagem e objetos do Novo — Addo/Novo Adéo; paraiso/novo paraiso, a
Igreja; Sodoma, Egito, Tiro, Babilonia/cidade do diabo, o corpus adversum. A
interpretacdo inscreve, portanto, a histéria humana no paradigma teoldgico da Queda: a
referéncia inatingivel do discurso é a lingua adamica que se falou antes de Babel. O
instrumento de interpretacéo é a analogia’, segundo a qual as imagens sdo uma imitag&o
que participa em Deus através da expressao.

Esta ideia se completada pela quarta regra: de especie et genere. O ser humano
em uma pessoa, em um nome, em uma palavra, oculta o género, a totalidade. Por
exemplo, em Jerusalém estd inclinada toda a Igreja, estendida agora ao mundo. As
coisas que sucedem podem referir-se a acontecimentos reais da Igreja, mas também a
acontecimentos espirituais.

A quinta regra é a de temporibus. Trata-se interpretar as referéncias da Escritura
ao tempo, a hora, dias, meses, anos, e, sobretudo, os nimeros. Sobre esses, segundo
Ticonio, as vezes podemos entender no sentido que aparecem, mas frequentemente o
texto biblico utiliza sinédoques, pelos quais se podem ter o todo pela parte, ou a parte
pelo todo. Ao numero seis, por exemplo, o autor atribuiu as idades do mundo, quer dizer
6.000 anos. No transcurso do sexto dia, Cristo teria nascido, padecido e ressuscitado.
Com esta ideia, que se completa com a de que no batismo se realiza a primeira
ressurreicdo (género e especie), o africano rechaca todo o milenarismo ao afirmar que,
desde a ressurreicdo de Cristo até o fim dos tempos, estamos vivendo os mil anos,
depois vira o sétimo dia, 0 descanso eterno.

A sexta regra € a de recapitulatione. Para o autor, os textos biblicos seguem

uma ordem, como se um acontecimento fosse sequencial ao outro, mas, na realidade,
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acontecem ao mesmo tempo; e o que se sucede ao mesmo tempo, o divide em partes e
cada uma destas partes é todo o tempo. Assim (Geén 4 e 5; Lc 3) De Adéo a Enoc, séo
sete geracgdes, que € todo o tempo da transi¢do da Igreja deste mundo para o outro; de
Adao até Noé, sdo dez geracles, que € todo o tempo de preparacdo da Igreja; de Noé a
Abrado, dez geracOes, que é todo o tempo. Por fim, o tempo que Noé levou para
construir a arca é todo o tempo, até o final, em que se esta construindo a Igreja.

Finaliza com a sétima regra: de diabolo et corpore eius (do diabo e seu corpo).
Para o autor, retornando a primeira regra, dentro da Igreja hd duas partes — o sul e o
norte. O Senhor reside no meio dia, onde brilha o sol, que é Cristo. Entretanto, o diabo
se assenta a esquerda, nos falsos irmédos. Estes sdo o homem velho e sua terra e
pertencem a Igreja, mas no mundo futuro, serdo destruidos.

Temos que a proposta de Ticonio para leitura do texto biblico — essa norma
exegética que propde — e aqui se destaca o uso que faz do Apocalipse para organizar e
aplicar essas regras, responde a realidade de disputas dogmaticas pelas quais a Igreja, no
norte da Africa, estava passando naquele momento. Para o autor, essas normas fariam
frente aos conflitos politicos enfrentados a partir da seguinte afirmacdo: a Igreja, na
vontade do Senhor é uma, e ndo cabe a nos fazer a separacdo. Essa sera a missao de
Deus: quando a Igreja se separar - a semelhanga de Lot - ele salgard Sodoma e seus

habitantes:

[...] De nuevo em el Génesis esta escrito: Cuando Dios aniquil6 todas
las ciudades de alrededor, Dios se acordo de Abraham e hizo salir a
Lot de em médio de la devastacion cuando Dios destruia las ciudades
em las que Lot habita. Acaso Lot no merecia ser liderado por su
prépria justicia para que la Escritura diga: Se acordo Dios de Abraham
e hizo salir a Lot de um médio de la devastacion? O acaso habitaba em
ciudades y no em uma ciudad para decir: Las ciudades em que
habitaba Lot? Pero se trata de la profecia de la separacion futura. En
efecto, Dios, acordamdose de la promessa hecha a Abraham, sac6 a
Lot de todas las ciudades de Sodoma, a las cuales el fuego llegara
desde el fuego de la Iglesia, que serd sacada de em médio de ella
(LIVRO DE LAS REGRAS, VII, 18,2).

Em suas obras, é perceptivel que este exegeta ndo se preocupou com temas
trinitarios, nem cristolégicos, sem davida, porque nao constituia um problema sério ao
seu redor. Toda sua teologia se centra na Igreja, sendo considerado, portanto, um
eclesiélogo. Utilizou-se de textos biblicos para argumentar e dar autoridade a sua
concepgdo de Igreja, interpretando-os segundo normas hermenéuticas — que, como ja
mencionado, se conformam com as regras da interpretacdo alegdricas e tipologicas —
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que tem como base a ideia de que Deus, perfeicdo suprema, € a ordem: o homem
conhece a ordem, imitando a perfeicdo e expressando-a; as coisas recebem a ordem,
participando na analogia divina quando realiza na sua substancia uma Lei que elas
mesmas ndo conhecem, mas que Ele imprime nelas.

Para Ticonio a Igreja era, por conseguinte, uma realidade Unica, que ja havia
iniciado seu caminho no paraiso terreno, cuja meta era o Paraiso. Apesar de Origenes ja
ter desenvolvido a ideia do reino de mil anos como um acontecimento, esse autor inova
ao afirmar que, para ele, os mil anos n&o teriam lugar no espago, nem no tempo, mas na
alma dos crentes.

Sua exegese fundamentava-se, essencialmente, a partir da ideia dos dois livros
escritos por Deus. Um deles seria o livro do universo visivel, a Natureza, e o outro, a
Biblia, quando Ele se dedicou as linguas e a escreveu em hebraico, grego e latim
(Escrituras). Cada um deles — Natureza e Biblia — carregavam um sentido literal
manifesto e um sentido espiritual cifrado, tanto nas coisas quanto nas palavras. Por meio
da interpretacdo alegorica e, principalmente, tipoldgica, os comentaristas fariam ecoar
as vozes da Auséncia. A forma como Ticonio tratou da relagdo entre Antigo e Novo
Testamentos atribuiu, portanto, condi¢bes de verdade para o primeiro, dentro da
comunidade cristd do Norte da Africa. Foi uma alternativa a rejeicio gnostica deste
material cultural, como sendo apenas um texto profano.

Portanto, ele respondeu a sua realidade social a partir, ndo necessariamente de
um método de exegese, mas da criacdo de condi¢des narrativas que transformaram o
texto biblico em uma obra aberta a realidade material da comunidade cristd na qual o
autor estava inserido. O ato do conhecimento € a interpretacdo capaz de desvendar a
Lei, mas mais do que isso, 0 que temos nessa experiéncia de interpretacdo é o
cruzamento de fragmentos dos textos do Antigo e do Novo Testamentos, apropriadas
pelo autor no sentido de construir uma narrativa que respondesse as questdes
conflitantes entre os diversos grupos cristdos daquele momento.?

E preciso ter presente que o texto, seja de qual género de escrita for, deve ser
situado em relagdo aos modelos discursivos e delimitagdes intelectuais proprias de cada
situacdo de escrita e, portanto, a leitura que esse autor faz da Biblia deve ser
historicamente situado em relagédo a toda tradi¢do dessa sociedade no que se relaciona
com a cultura escrita; e é isso que marca o trabalho de um comentador dos textos

biblicos, aqui representado na obra de Tic6nio. A interpretacdo ndo € um exercicio que
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se anula no proprio texto, pois a leitura ocorre dentro de um horizonte diferente do (mas
ndo fechado ao) horizonte no qual o texto a ser entendido foi originalmente composto.

Ler, interpretar, no contexto do autor, significou olhar para os textos biblicos de
uma forma que eles se adaptassem culturalmente aquela comunidade cristd do Norte da
Africa, a ponto de serem aceitos por ela. Segundo Santo Agostinho: “O que quer que
apareca na Palavra divina que ndo diz respeito a0 comportamento virtuoso ou a
verdadeira fé deve ser tomando como figurativo”. E o que isso significa que ndo seja
encarar a estranheza do texto biblico, isto é, sua diferenga cultural?

A Biblia ndo é um artefato antigo sem relacdo organica com as sociedades que a
acolhe, ela existe historicamente. H4 um constante didlogo entre essa obra e a historia,
na qual a primeira € adaptada a novas situacdes e a segunda € influenciada pelo que seus
livros tém a dizer. Assim, é possivel ver numa reflexdo sobre a historia da leitura dos
textos biblicos, os conflitos culturais que estdo em surdina, nas clivagens subterraneas
criadas pelas maneiras diferentes, ou mesmo contraditérias, de ler esse arquivo®
(entendido no sentido amplo de “campo de documentagdo pertinentes e disponiveis

~ %

sobre uma questao”). Segundo Pécheux:

Seria do maior interesse reconstruir a historia deste sistema diferencial
dos gestos de leitura subjacente, na construcdo do arquivo, no acesso
aos documentos e a maneira de apreendé-los, nas praticas silenciosas
da leitura “espontanea” reconstituiveis a partir de seus efeitos na
escritura: consistiria em marcar e reconhecer as evidéncias praticas
que organizam essas leituras, mergulhando a “leitura literal”
(enquanto apreensdo-do-documento) numa “leitura” interpretativa —
que ja é uma escritura. Assim comecaria a se constituir um espago
polémico de ler, uma descri¢do do “trabalho do arquivo enquanto
relacdo do arquivo com ele-mesmo, em uma série de conjunturas,
trabalho da memoria historica em perpétuo confronto consigo mesma”
(PECHEUX, 2010, p. 51).

N&o ha davidas de que as regras propostas pelo autor para a compreensao da
Biblia, no conjunto de todos 0s seus textos — e estes tidos como palavras do proprio
Deus -, quis criar um discurso linear, ou seja, 0 autor recorreu a literatura sacra para
estabelecer um consenso capaz de fazer frente aos conflitos e as divergéncias de
compreenséo do sagrado. E preciso entender que a escrita € um mecanismo importante
de poder e que o monopdlio sobre ela, acrescida a leitura, proporciona determinado
controle sociocultural por parte do grupo que o exerce. Sabemos que a interpretagdo
destes textos sagrados podia apoiar o governo especifico de um bispo. Foi comum, por
exemplo, esse exercicio de usa-los para defender ou opor-se a preceitos dogmaticos:
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E havia uma vantagem extra. Na Biblia, Deus fala aos leitores
cristdos: como Cipriano lembrou a Donato, “em oragdo, tu falas com
Deus; Deus fala contigo quando 1és as Escrituras” (Cipriano, Ad.
Donatum, 15.1). A citacdo de textos biblicos levava a marca pessoal
do poder de um bispo: aqui, Agostinho € explicito. “Se ameacas forem
feitas, que seja a partir das Escrituras, ameacando a futura retribuigéo,
que ndo sejamos nds os temidos por nosso poder pessoal, mas Deus
em nossas palavras” Agostinho, Epist. 25.55). Voltamos a vantagem
da impessoalidade que o texto sagrado também atribua aos visionarios
cristdos. Os bispos ndo o comiam, mas, com certeza, usavam-no como
arma eficiente (FOX, 1998, p. 170).

Para Foucault é importante entender a relacdo dos discursos dentro das préaticas
sociais e culturais. Eles, na forma como podemos ouvi-los/Ié-los, sob a configuracéo de
texto, ndo sdo simples entrecruzamento de coisas e de palavras ou um conjunto de
signos (elementos significantes que remetem a conteudos ou a representacdes), mas

praticas que formam sistematicamente os objetos de que falam:

Certamente os discursos sao feitos de signos: mas o que fazem é mais
que utilizar esses signos para designar coisas. E esse mais que os torna
irredutiveis a lingua e ao ato da fala. E esse “mais” que é preciso fazer
aparecer e que € preciso descrever (FOUCAULT, 2008, p.55).

Assim, vé-se a necessidade de pensar que o discurso ndo tem apenas um sentido
ou uma verdade, mas uma histdria, ou seja, ele ndo escapa a historicidade. Néo se
constitui, acima dos acontecimentos e, em um universo inalteravel, uma estrutura
atemporal. Segundo Foucault é essencial interrogar o ja dito no nivel de sua existéncia,
da funcdo enunciativa que nele se exerce, da formagéo discursiva a que pertence e do
sistema geral de arquivo de que faz parte (FOUCAULT, 2008, p. 149).

Isso nos leva a refletir sobre esse trabalho andnimo por meio do qual os
aparelhos de poder de nossas sociedades gerem as memorias coletivas. Na Alta Idade
Média este exercicio do poder se fez por meio da institucionalizacdo de uma divisao no
préprio corpo eclesiastico, no qual alguns deles eram autorizados a ler, falar e escrever
em seus nomes, como era o caso dos bispos (portadores de uma leitura e de uma obra
propria), e 0 conjunto de todos 0s outros, cujos gestos incansavelmente repetidos (de
copias, transcricdo, extracdo, classificacdo, indexacgdo, codificacdo, etc.), constituiam
também uma leitura, mas uma leitura impondo ao sujeito-leitor seu apagamento por
meio da instituicdo que o empregava. Das fungdes do copista, Ireneu afirma:
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Tu transcreveras este livro, eu te conjuro, em nome de nosso Senhor
Jesus Cristo, e de sua volta gloriosa, na qual vird julgar os vivos e 0s
mortos: confronta o que tiveres copiado, e corrige-o com cuidado no
exemplar em que tiveres escrito. Transcreve também do mesmo modo
esta suplica e coloca-a em tua copia (ARNS, 2007, p. 58).

Podemos ir mais longe nessa andlise se pensarmos no fato de que até
praticamente o século XV — quando a leitura puramente visual e muda comecou a ficar
mais acentuada —, a leitura era uma pratica que pertencia a ordem publica e, portanto, o
controle do que se lia e das interpretacdo que eram possiveis ao texto, podiam ser

controladas de forma mais eficaz. Segundo Paul Zumthor:

[...] Nas épocas mais antigas, em que os livros eram lidos em voz alta,
geralmente diante de uma pluralidade de receptores que percebiam o
texto de ouvido, certa descida em profundidade na espessura do
discurso era, sem duvida, mais dificil do que ela o é hoje: o controle
social, ainda a censura, limitava ainda mais eficazmente os efeitos [...]
(ZUMTHOR, 2007, p. 55).

Acrescenta-se a isso, 0 fato de que a escritura esteve confinada até o ano mil a
alguns mosteiros e cortes reais propagando-se com extrema lentiddo. Nesse mesmo
sentido ainda, o uso da escrita — entendida aqui como um produto cultural que tem sua
historia, seu ritmo proprio de evolucdo (a textualidade tem os seus, assim como a
mentalidade escrituraria) —, nos faz pensar que o texto traz a questdo da autoridade da
materialidade do livro como centro do processo de recepcdo e tal artefato é caro e
escasso na Alta Idade Média, estando restrito a poucos grupos sociais.

Ainda sobre o assunto, o que designamos e praticamos como escritura (na
intencdo ou como pressuposicdo de uma passagem impressa), tem uma distancia imensa
do que é a experiéncia manuscrita. A cultura dos manuscritos permanece na
continuidade do oral (isso s6 foi interrompido pela imprensa). Sua producéo introduziu
efetivamente, entre a mensagem a transmitir e seu receptor, filtros aos ruidos que
parasitavam na comunicagdo oral (ZUMTHOR, 2007, p. 55), porém é preciso pensar
tambem, que a oralidade, com os valores que notificava e conservava, tornou-se
explicitamente parte da interpretacdo dos textos contidos nos manuscritos.

As proprias técnicas de escrita deste periodo nos remetem a cultura oral, ao seu
nicho de autoridade e as suas préaticas culturais e sociais. O termo latino para escrita
explica como funcionava a operagdo de escrever — dictare, dictitare. Os autores
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compunham mentalmente seus trabalhos e os ditava a um secretario que 0s anotavam
em tabuas com os estiletes. Posteriormente, o autor revisava e corrigia o texto, ou as
vezes, 0 autor fazia s6 o primeiro trabalho, passando diretamente os textos para as
tabuas, repetindo-o em voz alta. Esse trabalho era visto como um dom dado ao autor

pelo préprio Deus:

O emprego da palavra dictare para o Espirito Santo, como autor dos
livros sagrados, parece ter sentido um tanto especial: dictare quer,
nitidamente, dizer: ser o inspirador, o autor deles. Porém, mesmo
nesse caso, Agostinho distingue duas fases: ‘O espirito Santo nio
apenas te da essa solugdo, mas também as dita. O dom indica o
proprietéario; o ditado, a transmissdo das ideias em uma inspiracdo
(ARNS, 2007, p. 45).

Escrever exigia, portanto, esforco muscular consideravel dos dedos, do pulso, da
vista, das costas: todo o corpo participava, incluindo a lingua, pois se exigia a
prondncia. Assim, podemos afirmar que o escrito, salvo excec¢Bes, formava-se por
contagio corporal a partir da voz, como o sopro divino da Criacdo, 0 que projeta no
préprio ato da escrita, ou melhor, do processo de producdo da escritura e no escritor a
perspectiva de um poder divino e, portanto, digno de autoridade.°

Por fim, fica de nossa anélise a percepcdo de que a historia da leitura da Biblia,
dos seus comentarios e interpretacdes esta relacionada com a propria experiéncia
cultural, social e politica na qual estas escrituras foram produzidas e consumidas. O
direito de ser “digno de abrir o selo”, notadamente, da, em larga medida, ao grupo social
a quem este poder Ihe é atribuido, um dominio que ultrapassa o poder sobre o sagrado,

alcancando no limite, o monopdlio do préprio arquivo.
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Notas

! para Umberto Eco: “Qualquer texto, pretendendo afirmar algo univoco, ¢ um universo abordado, isto &,
a obra de um Demiurgo desastrado (que tentou dizer que “isso ¢ isso” e fez surgir, ao contrario, uma
cadeira ininterrupta de transferéncias, em que “isso” ndo ¢ “isso)” (ECO, 2012, p.45).

2 Longe de ser uniforme, o conceito de escritura, pode nos informar muitas das técnicas, das atitudes e das
condutas diversas sobre a escrita, segundo as épocas, os lugares e os contextos em que ocorre. Paul
Zumthor afirma que até o humanismo, a sociedade europeia ainda ndo interiorizou verdadeiramente o
conhecimento e a pratica da escritura. Segundo este autor: “[...] a escritura no se confunde con el
proposito, ni siquiere com la aptitud para hacer del mensaje um texto. Tiene su historia, su ritmo préprio
de evolucion; a textualidade tiene los suyos, asi como las mentalidades escriturarias. Ningun sincronismo
vincula rigorosamente esos devenires; siempre existe uma diferencia, mas o menos sensible, segln las
zonas sociales observadas” (ZUMTHOR, 1989, p.116).

¥ Segundo Umberto Eco: “[...] O hermetismo do século 11, por outro lado, estd em busca de uma verdade
que ndo conhecem e tudo quanto possui sdo livros. Portanto, imagina ou espera que cada livro contenha
uma centelha da verdade e que eles sirvam para confirmar-se mutuamente. Nesta dimenséo sincrética, um
dos principios dos modelos racionalistas gregos, o do terceiro excluido, entra em crise. E possivel muitas
coisas serem verdadeiras a0 mesmo tempo, mesmo que se contradigam. Mas, se os livros falam a
verdade, mesmo quando se contradizem, entdo cada uma de suas palavras dever ser uma alusdo, uma
alegoria [...].” (ECO, 2010, p. 35).

* Para Umberto Eco o universo é entendido pelos homens e mulheres desse periodo como uma grande
parede de espelhos, onde cada objeto individual reflete e significa todos os outros: “So6 é possivel falar de
simpatia e semelhanca universa se, a0 mesmo tempo, o principio de ndo-contradi¢do é rejeitado. A
simpatia universal é ocasionada por uma emanacdo divina no mundo, mas na origem da emanagdo estd o
Um incognoscivel, que é a sede da propria contradicdo. O pensamento cristdo neoplaténico tentara
explicar que ndo podemos definir Deus em termos muito precisos por causa da inadequagdo de nossa
lingua. O pensamento hermético afirma que nossa lingua, quanto mais é ambigua e polivalente, e quanto
mais usa simbolos e metéaforas, tanto mais é particularmente adequada para nomear a Unidade onde
ocorre a coincidéncia dos opostos. Mas, onde a coincidéncia dos opostos triunfa, o principio de identidade
entra em colapso. Consequentemente, a interpretagdo € indefinida. A tentativa de procurar um significado
final inatingivel leva a aceitagdo de uma interminavel oscilagdo ou deslocamento do significadol...]”
(ECO, 2010, p. 36).

> Segundo Jodo Adolfo Hansen (2006) a Idade Média entendeu tipologia como uma seméantica de
realidades, espécie particular e propriamente crista da alegoria: ela é “alegoria factual” (HANSEN, 2006,
p. 104).

® Na operacéo figural ha, assim, um duplo percurso, prospectivo e retrospectivo. Movimento prospectivo
da interpretacdo, a vida humana prefigura no tempo sua existéncia mais plena no Além. Pelo movimento
retrospectivo, € o Além que da o sentido proprio para o mundo terreno figurado, de modo que os dois
movimentos se encontram, circularidade caracteristica do mito (HANSEM, 2006, p. 108).
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" Hilario Franco Junior nos alerta para o fato de que o pensamento analégico estava presente nessa
sociedade: “[...] Como indica a etimologia da palavra grega (ana, “por meio de”, legein, “assemelhar”),
analogia ¢ “propor¢do matematica” (identidade entre as relagdes que unem os termos de dois ou mais
conjunto) e “correspondéncia” (semelhanga entre dominio heterogéneos possibilitada pela percepcao de
certa unidade entre eles). E isomorfismo que leva a transferéncia de propriedade de algo conhecido para
outro menos conhecido, isto €, gera conhecimento conectado com outro, e ndo apenas cumulativo. Logo,
pensamento analégico é método extensivo que depende mais das propriedades sintaxicas do
conhecimento do que de seu conteldo especifico. Ele busca similitudes entre seres, coisas e fendmenos,
todos articulados em uma totalidade que os ultrapassa e é comum a cada elemento. Tais pontos estruturais
presentes em todo componente do universo decorrem, desta perspectiva, de uma realizacdo primordial, de
uma unidade bésico de tudo, escalonada por semelhangas dos termos analogos entre si e por referéncia
deles ao termo primeiro, ao prototipo” (FRANCO JUNIOR, 2010, p. 97).

8 Segundo Chartier a relagdo do texto com o real constréi-se segundo modelos discursivos e delimitagdes
intelectuais proprias de cada situacdo de escrita: “[...] Contra a concepgdo, cara aos historiadores da
literatura ou da filosofia, segundo a qual o sentido de um texto nele se encontraria escondido como pérola
em ostra (sendo a critica, desde logo, a operacdo que traz a luz do dia esse sentido oculto), é necessario
relembrar que todo o texto ¢ o produto de uma leitura, uma construcio do seu leitor: “este ndo toma nem
0 lugar do autor nem um lugar de autor”. Inventa nos textos uma coisa diferente daquilo que era a
intengdo deles. Separa-os da sua origem (perdida ou acessoria). Combina os seus fragmentos e cria o
desconhecido no espaco organizado pela capacidade que eles possuem de permitir uma pluralidade
indefinida de significagfes” (CHARTIER, 1988, p. 61).

® Foucault propde a compreensdo do conceito de arquivo ndo como: “[...] a soma de todos 0s textos que
uma cultura guardou em seu poder, como documentos de seu proprio passado, ou como testemunho da
identidade mantida; ndo entendo, tampouco, as institui¢des que, em determinada sociedade permitem
registrar e conservar os discursos de que se quer ter lembrancga e manter a livre disposi¢do. Trata-se antes,
e ao contréario, do que faz com que tantas coisas ditas por tantos homens, ha tantos milénios, ndo tenham
surgido apenas segundo as leis do pensamento, ou apenas segundo o jogo das circunstancias, que ndo
sejam simplesmente a sinalizacdo, no nivel das performances verbais [...]; mas que tenham aparecido
gragas a todo um jogo de relacfes que caracterizam particularmente o nivel discursivo; que em lugar de
serem figuras adventicias e como que inseridas, um pouco ao acaso, em processos mudos, nas¢am
segundo regularidades especificas [...]” (FOUCAULT, 2008, p. 146).

' Uma vez agarrada & materialidade do papel, ou seja, uma vez presa a superficie do texto, a escritura
vence 0 tempo. Retrocesso de um vasto espaco de memdria em beneficio do arquivo: gramatizagdo da
lingua vulgar, e como consequéncia, dissociacdo de um cédigo oral do codigo escrito. O resultado
segundo Paul Zumthor: “[...] é a maneabilidade perfeita do texto [...]. Eu leio, divido, junto, desco ou
subo & vontade o seu percurso. Ele se apresenta, na pedra ou na folhar de papel, como um todo e é assim
perceptivel. Quaisquer que sejam as falhas, as dissimulagdes (literariamente, 0s mascaramentos) que a
mensagem comporte, uma percepcdo global torna-se desse modo possivel: em tendéncia, sintética, logo
abstrata” (ZUMTHOR, 2010, p. 41).
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