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Resumo: Este artigo pretende analisar a Festa de Nosd@@eda Conceicdo, em Santarém-

Para, através de algumas edi¢cdes da revista “Pnagma Festa de Nossa Senhora da
Conceicdo”, veiculo publicado anualmente com o tolgede oferecer informagdes sobre a

organizacdo e o cronograma da festa, além de cenao&#drmacdes a respeito das acdes da
Igreja Catélica. Através dessa ferramenta, aindacdrei examinar, além das manifestacdes
culturais e religiosas, elementos materiais e diici® da Identidade Santarena, aspectos
socioecondmicos que marcam a regido do baixo Anzgszero papel desempenhado pela Igreja
nessa localidade.

Palavras-chave:Festa — Igreja — Revista.

Abstract: This article aims to analyze the Feast of the &mmate Conception at Santarém,
Pard State, through some issues of the magaziregyrdna da Festa de Nossa Senhora da
Conceicdo” [Program of the Feast of the Immacuaaception], a media which is published
annually in order to provide information about feast organization, schedule and additionally
providing information regarding the actions of tBatholic Church. Throughout this tool we
shall examine beyond the cultural and religious ifeatations, elements of material and
symbolic identity ‘Santarena’, socio-economic aspdicat mark the lower Amazon region and
the role played by the church in this location.

Keywords: Feast — Church — Magazine.

Festa e identidade: breve balanco historiografico

As discussdes historiograficas sobre a festa reafir seu papel privilegiado na
Cultura brasileira (entendida como um complexo wotg de valores e simbolos
compartilhados no espaco nacional) desde o pemoltmial. Os estudos a respeito
desse tema consideram geralmente suas formas éefyngeus rituais, seu carater
espetacular, comercial ou alienador que suavizaomtradicdes sociais; outros a
entendem como préatica de cidadania ou interpretdedama dada realidade, ou ainda
como um fendbmeno mediador entre a “utopia” e unda aansformadora (AMARAL,
1998).

* Mestre em Histéria — Programa de P6s-Graduacablistdria — UDESC — Universidade do Estado de
Santa Catarina, CEP: 88.035-001, Florianépolis, téBanCatarina — Brasil. E-mail:
ivanilce.santos@bol.com.br

Pagina | 266
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.2, n.26§-288, 2013ISSN: 2238-6270.



A partir da década de 1970 ocorreram transformagf@stemoldgicas e
metodoldgicas no saber histérico, alargando a bitigsides de fontes e objetos em uso
pelos historiadores. Gracas, também, aos avan@mwldgicos, tem-se, entdo, a
utilizacdo de fotografias, cinemas, revistas, j@reaoutros materiais, permitindo, por
exemplo, conhecer tragcos do cotidiano, dos costiendas tradicoes de forma mais
eficiente.

Observou-se por muito tempo que o0s estudos sobmmpeensa catdlica
geralmente possuiam um carater dual e incongrustues, ora reafirmavam seu carater
conservador, ora progressista. Tais abordagensayebmente sédo fruto das leituras e
releituras do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e Medelin (1968), os quais tinham
como tese principal atualizar a Igreja para as delasmdos novos tempos (SILVEIRA,
2011). As revistas, ainda, sdo consideradas fdngt@ricas de carater multiplo, pois
apresentam texto, imagem, técnica, visdo de muridwginarios coletivos, sujeitas a
tiragem, ao formato, ao tipo de papel, a propagamalperfil de seus publicadores e do
publico alvo (MARTINS, 2003). Utilizar-se de rewast como fonte historica nos
permite fazer uma relacdo entre o geral e o pé#aticpois elas ajudam o conhecimento
de um contexto mais amplo sobre um periodo ou wmestgo, além de nos permitir
conhecer os sujeitos que fazem a revista e os oenmstrados nela, através da
observacao das entrelinhas, dos vestigios e rasimmbém dos seus pontos obscuros.
Busquei analisar as fontes sem desloca-las decsstisxtos de producao, circulacéo,
consumo e institucionalizacdo. As imagens analsaém geral, desempenhavam
carater narrativo e alegorico. Aparentemente s&podias estrategicamente nas
reportagens das revistas com o intuito de tornadgmesentacdes de identidade
religiosa vinculadas a Igreja Catodlica ou o papelgdupos politicos e econémicos do
municipio de Santarém. Por conseguinte, estassdmsédricas me permitiram observar
elementos idealizados de uma identidade culturagbezna, como, por exemplo, a de
gue ser santareno é ser alegre, devoto, religiasddlico, como nos mostram algumas
manchetes de jornais santarenos: “Santareno sarpr@@ara o Cirio da Conceigcao”
(JORNAL DE SANTAREM, 1990), “Santareno ja comemarairio da Concei¢ao”.
(JORNAL DE SANTAREM,1995), “Santarenos vivem Cida Concei¢cdo” (JORNAL
DE SANTAREM, 1999), “O Cirio da conceicdo é a maexpressao religiosa de
Santarém” (JORNAL DE SANTAREN, 1999), “Cirio de NasSenhora da Conceicdo

como expressao de fé do povo santareno” (GAZETA8)L9Que o Cirio da Conceicao
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seja prenuncio de novos dias para 0s santarencAZHEGA, 1998), “Santarenos
reverenciam sua padroeira” (GAZETA, 1995), “A festzabou... mas a fé continua”
(GAZETA, 1991). O Cirio ainda € sindbnimo de mes#afade familia reunida ao redor
do altar e na cidade ha uma atmosfera de congragem® povo participante das
procissbes é simbolicamente uma grande familianidauem torno da mae, da
padroeira. Como se pode verificar nas reportagéimericoai, 0 virgem imaculada
todos os teus filhos santarenos” (GAZETA, 1991)istita e paz se encontram na festa
da conceicdo”, “Com a chegada da festa do cirimagsa senhora da conceicao,
aumenta consideravelmente a movimentacdo nas eir@s’. A maior procura esta em
torno do pato no tucupi a mais tradicional iguat@ cirio” (GAZETA, 1989). Os
problemas e as dificuldades do cotidiano sdo pwmmascarados ou esquecidos, pois a
populacdo da cidade aparentemente ndo teme umsoplembora a populacdo se
multiplique em ruas estreitas, esburacadas em awemalor nos dias de procissdo. Ao
ler os jornais de Santarém e principalmente assRevdo Programa da Festa, verifiqueli
que os mesmos indicavam o caminho do que se pratéadr santareno”, cujo
elemento aglutinador dessa “santarenidade” eraatolfcidade”, isto é, seguir 0s
preceitos e a liturgia da Igreja Catoélica. Aparergate este era um critério de insercao
social na cidade na medida em que diferentes greguoais utilizam do espacgo da festa
para divulgarem suas pretensdes, sejam elas pselitieligiosas ou sociais.

Os tipos sociais mais comuns sdo os politicos,Ilgerde membros da elite
local, clérigos e estivadores, todos merecedoreséthto e prestigio — isto confirma e
colabora com a tendéncia que perdurou por muitpaemas interpretagdes sobre festas,
que a viam como um espaco, um local de misturagramntro, de comunhdo de
diferentes etnias e classes sociais. Procureiifb@ante observar através da analise da
revista como a festa apresenta valores, simbodbsneentos que levam as pessoas a se
sentirem parte de um grupo. Da mesma maneira dquébol, o0 samba, o carnaval,
entre outras manifestagbes culturais se constityi@m o tempo, referenciais da
nacionalidade brasileira. A imagem da santa, oialyras procissdes, o Cirio
constituem-se aspectos e expressoes relevantestdeas regionais, compreendenalo
priori que estes costumes e habitos sdo influenciadas gmca e pelo espaco
geografico e estdo diretamente relacionadas andiegaos contextos sociais. Ha nas
fontes uma aproximacéao entre a festa e os tragosl€finiriam a nacédo, a cidade e sua

gente. Essa associacao pode ser notada no treeguia
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Brasileiro, desde o berco
Sempre, amou, de coracgdo
A divina padroeira
Virgem-mée da Conceicao
Santarenos, vinde, alegres
Com fervor, com devocéao
Exaltemos, celebremos
Nossa mée da Conceicéo

[...]

O virgem-mée de Santarém
Meu coracado que te quer bem,
Te pede agora,

Nossa Senhora,

Defende e guarda Santarém!

[...]

Conservemos, santarenos,

Esta fé, este braséo

Sempre amarmos e servimos

Nossa Mée da Conceicéo

(REVISTA DO PROGRAMA DA FESTA, 1999).

Historicamente, o Brasil tem sido identificado coomo pais hegemonicamente
catélico (como visto na primeira estrofe), mesme geja caracterizado por intenso
processo de sincretismo religioso, resultante doomno das culturas indigenas e
africanas. Entretanto, constatou-se no ultimo cens@scimento da religido evangélica
e a reducao do numero de catolicos, tendénciatraggsdesde o inicio do século XX,
mas acelerada desde o Censo de 2000. SegundodtatRSE, em 1970 havia 91,8%
de brasileiros catdlicos; em 2010 essa fatia papaoa 64,6%. Quem mais cresce sao
0s evangeélicos, os quais nas ultimas quatro décadtasam de 5,2% da populacdo para
22,2%. Em Santarém os numeros também refletempgesesso de uma populacao
estimada de cerca de 294.580 habitantes. Os dasledam que 25,43% séo
evangélicos, 68,16% sdo Catdlicos Apostélicos Rawaf,12% sdo Espirita, 0,03%
seguem a Umbanda e o Candomblé, 0,01% as tradigdigenas, 3,86% sem religido,
0,12% séo ateus e 2,27% seguem outras crencasa Aeglindo os dados, a Regido
Norte foi a que teve maior diminuicdo no numerocagodlicos. O que nos chama
atencdo ndo é necessariamente o crescimento doramusee evangélicos, mas a
mobilidade religiosa que vem ocorrendo, pois o monmde pessoas que se dizem
espirita e de outras religides também esta em igresto, denotando um numero
crescente de pessoas experimentando outras formasxmiessdo religiosa, o que

contribui para mudangas no processo de construedadehtidade religiosa, pois,
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conforme esse processo avancga, a identidade saligiutrora bem definida e estavel,

tornou-se fragmentada, variavel e, por vezes, aditéria, contando com a importante

contribuicdo da midia — especialmente a televisiva qual permitiu 0 acesso mais

rapido e mais facil a diferentes vivéncias religeg propiciou inUmeras mudancas nas
praticas religiosas do sujeito pos-moderno.

A pés-modernidade é marcada por um processo derdésamento do sujeito,
pois cada vez mais ele passa a viver longe deaigens, contribuindo para fomento
de um processo de intenso intercambio de elemeantdiwirais. Isto acarreta,
gradualmente, um distanciamento de valores cu#tigale vinculos de pertencimento
social. E neste cenério descrito por diversosaeércomo fragmentado e incerto que se
inscreve 0 conceito de comunidades imaginadas. dendlac sobre si relacbes de
proximidade, de estreitamento de lacos e de fomeagertencimento, isto nos leva a
pensar que a constituicdo de identidades buscainrule social promotor da sensacéo
de pertencimento a determinado grupo, através feeéneias estéticas, paisagisticas,
culinarias, ritualisticas etds debates sobre a construcdo de identidades asltur
provocados pela globalizacdo e a emergéncia dampdernidade tem ganhado
destaque em diferentes campos de conhecimentoslieses giram em torno da
chamada “crise de identidade”, e se discute comomundo globalizado tem se
desenvolvido identidades fragmentadas resultardebudca de vinculos sociais que
promovam sentimento de “pertencimento” a diferegiegos linguisticos, étnicos, de
género, religiosos e outros (HALL, 2006), pois mes-modernidade o sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentostidiies que nédo sédo unificadas ao
redor de um “eu” coerente. Neste processo, noskastidades culturais, sociais,
profissionais, religiosas, politicas, sexuais pasgaor um continuo processo de
transformacéao, gravitando entre o duradouro e me&f@ o que de certa forma acarreta
incertezas, angustias e desestabilizagdo (HALLGRO00

Para Hobsbawm (1995), nas atuais circunstanciasméns e mulheres
procuram por grupos a que possam pertencer cogzaegtpra sempre, num mundo em
que tudo se move e se desloca, em que nada €.dddsta perspectiva, pensar em
identidade cultural exige compreender que vivenomom tempo de mudancga, onde o
moderno pode coabitar com o tradiciorsmkaico; ou seja, tempo em que ndo ha uma
anulacado de uma modalidade antiga para a subabtdig outra, e, sim, uma realidade a

qual permite que diferentes temporalidades ocupemesmo espago e possam ser
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vivenciadas concomitantemente pelos sujeitos syciacorrendo uma espécie de
redefinicdo e readaptagdo. Esta constante troca exaderno, arcaico, erudito, popular

ou massivo gera hibridaces culturais (CANCLINIO2D Por isso, mesmo com a

concepcao de um significado partilhado nas comdeslamaginadas, ndo ha como
compreender esta vivéncia de forma essencializaud®e uma época sucede a outra.
Canclini aponta para o fato de que, a partir dal fita década de 1960 e inicio de 1970,
a Ameérica Latina vivéncia estas contradicdes garpda uma modernizacdo acelerada
que contribuiu para o esvaziamento do projeto nmmele Nacdo, para a acelerada
urbanizacdo e uma crescente migracéo do camp@paidades. Neste contexto social,
as identidades nacionais e regionais, por exempogessitam abarcar sobre suas
comunidades imaginadas varias identidades cultwaisdiversas configuracdes de

tempo e de espaco (HALL, 1996; ANDERSON, 2008).

Esse processo de mudancga experimentado pelo mantEngoraneo alterou as
referéncias culturais, politicas e religiosas. Paiaart Hall (1996), o sujeito, nesses
tempos de pds-modernidade, ndo possui mais umdiddde fixa, passando a
experimentar, a medida que os sistemas de sigrafice representacdo cultural se
multiplicam, continuos deslocamentos identitariosjarcados pelas diversas
transformacdes ocorridas ao longo do tempo no dueet ao sentimento de
pertencimento a determinada cultura étnica, lirigais religiosa ou nacional. A
principio, o conceito de identidade estava relamion Gnica e exclusivamente ao
individuo, sendo, por isso mesmo, imutavel, desamsrimento até a morte. Com o
passar do tempo, a identidade passou a ser condpfaepela aglutinacdo das
caracteristicas do individuo e do mundo cultura gle habita, tornando-os unificados
e previsiveis. Em linhas gerais, a construcao diatidades vale-se de matérias-primas
fornecidas pela Historia, Geografia, instituicbesodotivas e reprodutivas, pela
memoria coletiva, por fantasias pessoais ou raagoTodo esse material é processado
pelo individuo, grupos sociais ou pela sociedades grganizam seu significado em
funcado de tendéncias sociais e projetos culturaszdos em sua estrutura social, bem
como em sua visdo de tempo/espaco. Com isto, apo@ic de identidade tornou-se
mais flexivel, formada e transformada continuameteacordo com o0s sistemas
culturais que rodeiam o sujeito, o qual assumeralifes identidades nos diferentes
momentos da relacdo com os outros. Enfim, a granol@dematica que surge entre 0s

eixos identidade e globalizacdo perpassa por coomwiver com 0S outros, como

Pagina | 271
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.2, n.26§-288, 2013ISSN: 2238-6270.



encarar a heterogeneidade e a diferengca em um terapmdo pela uniformizagdo de
culturas, cidades e mercados, além da acelerandagiio de mercadorias e capitais.

Os dados aqui aferidos nos ajudardo a compreemieo @ Festa de Nossa
Senhora da Conceicdo é utilizada como um instrumpalitico pelas elites locais e
pela Igreja pra promover a identidade santaren@g wuinculo principal seria o
catolicismo e seus valores. As préticas sociaigrwbgas nas fontes geralmente foram
entendidas dentro de um campo de forcas, em g@eirndididuo ou grupo se posiciona
colaborando para a construcao de identidades datesgpara a exclusdo de minorias,
para a visibilidade de pessoas ou de instituicpasa a legitimacdo de aspiragdes
sociais, para a manutencdo de status e privilégimsA narrativa dominante sobre a
Festa é a apresentada pela Igreja, com o apoigrdpss sociais que a sustentam.

As festas de Santo Padroeiro no Brasil sdo herdageplonizacédo europeia e
muitas sdo referéncias identitarias de individude eomunidades e revelam uma série
de manifestacdes culturais, de representacéesvesletie conjuntos de crencas e de
visbes de mundo. Na maioria dos principais murosiglo estado do Para ha sempre
uma quinzena de festas a determinado santo pamreedm alguns municipios ha mais
de um cirio. Isto possivelmente confirma a forfeuncia que a Igreja possui na regiao,
embora as estatisticas apontem a perda de fiei€i@s tem sido ultimamente uma
significativa estratégia politica adotada pela jigre pelas elites locais para se
aproximarem do publico, pois fazem uso de manifésta culturais populares, midias e
discursos que conectem o individuo a um determirgtdpo a fim de promover a
sensacao de pertenca. Em Belém, por exemplo, kautd&stado, o Cirio conta,
segundo dados da Igreja local, com participacaaaie milhdes de fiéis vindos do
interior e de outros estados da federacdo, e tesaovecentemente (em 2004)
Patrimbnio Cultural de Natureza Imaterial, em wgude ser considerado uma
manifestacdo cultural que valoriza e expressa idkehéd regional. O Estado realiza ha
mais de 300 anos, na cidade de Vigia, o Cirio emdmagem a Nossa Senhora de
Nazaré, considerado um dos mais antigos existemteBrasil. Ha alguns de tradicéo
mais recente, como o de ltupiranga, da década 0@, 2 de Tucurui, da década de
1990.

A principio € possivel supor que a “dimensdo festida capital é
redimensionada pela Igreja e as elites locais @amgerior do estado com o objetivo de

(re)afirmar o vinculo identitario do paraense. lstorobora com a ideia do antropologo
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paraense Isidoro Alves de que ocorre no Para urld@e Cirios”. Os cirios ou festas
de santo padroeiro que ocorrem pelo interior doadéstdo Para projetam e
potencializam algumas singularidades das cidades também assimilam alguns
elementos da festa de N. Sra. de Nazaré em Belémo¥, por exemplo, em Soure, um
grupo de homens montado em cavalos e bufalos que feortejo da imagem. Em
Paragominas, o ponto alto da festividade é a cadalgSemelhantemente a Belém, os
fieis de Icoaraci e Santarém podem seguir a pi@eisg® corda. Isto nos leva a
considerar que as inumeras festas que ocorrem ri 98a@ usadas como vetor de
identidade regional. As elites locais, juntamem® @ Igreja, tem buscado um vinculo
social, algo que estimule e crie lagos de solidade; no entanto, iSso promove 0
apagamento de outros cultos, como os de origensamrdis e protestantismo muito
comum nesta regido. Inclusive, a Igreja Assembti@aDeus, a que mais cresce
atualmente, surgiu inicialmente em Belém. Restadogna nos, pesquisadores,
problematizar a forma que sao produzidos os dissudentitarios em Santarém, a sua
aceitabilidade pela maioria da populacéo e o podgugua producéo. Para tanto, utilizei
também as reportagens encontradas nos jornais Z&t&ae “Jornal de Santarém”, os
quais séo publicacdes semanais. Este segundo ebmaegido conhecida como Baixo
Amazonas, que corresponde aos municipios de Obitosiba, Juruti, Almeirim e
Monte Alegre, e € posto em circulacdo também ndades de Manaus, Belterra,
Oriximina, Prainha, Juruti, Rurdpolis, Macapa e iweOs dois jornais costumam fazer
uma ampla cobertura da Festa de Nossa Senhora mzei€io e sdo favoraveis a
festividade. H& reportagens diversas, resgatandoigens da festa, outras narrando os
eventos principais; ha espacos destinados a homesiagsanta, prestados por empresas
locais e instituicbes publicas; nos cadernos aikutestacam-se aspectos folcléricos da
festividade entre outros.

Verificou-se que sobre a Festa de Nossa Senhor@odaeicdo nao foram
produzidos trabalhos cientificos. H4, sim, alguabdlhos de memorialistas locais, 0s
quais, baseados nas buscas em documentos antigeesgasrendo as suas lembrancas
pessoais do passado, resgataram escassos regispagir dos quais foi possivel
compor um pouco do que se conhece como a histarikedta da Padroeira nesse
municipio, fornecendo dados sobre a origem da vidatle, como a obra
“Tupaiulandia” (1974), de autoria de Paulo Rodriggdes Santos, a qual versa sobre a

fundacdo do municipio e o inicio da devocdo a Nasmzhora da Conceicdo; a
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Coletanea denominada “Meu Bau Mocorongo”, de Wilsmmseca, obra que traz
reflexdes sobre a cultura, a musica, a tradicéa Bam breve capitulo dedicado a festa
propriamente dita. Ha, ainda, os materiais pubtisatbs Programas da Festa de Nossa
da Conceicdo (Jodo Santos, 1984), Wilson Fons&90)1Emir Bermeguy (1989) e
outros. Nessas obras, observou-se um carater tilasalbs eventos em si, ja que
poucas vezes os trabalhos apresentam a preocupagé® registro dos contextos
sociais e econdmicos em que ocorrem 0s eventostexdss sdo0 excessivamente
preocupados em buscar o0 que se considera “originaltradicional”, de forma que
fogem aos observadores nédo apenas 0s processsfermaativos, mas as razdes que 0S
impulsionam.

Neste artigo, pretende-se realizar conexdes entagodhistérico “e o fervilhar
de emocdes, de ideias, de risadas, de gozo, dm#sgrde vozes, de ingenuidades, de
arrebatamento” expressos nos festejos, pois, coamsaplo por Michel de Certeau
(2009), é indevido pensar os movimentos de vidaocoomportamentos absolutamente
uniformizados e impostos, pois cometeriamos o0 egoide ignorar a caracteristica
criadora e criativa das pessoas que se escondeamnruios sutis e silenciosos, pelos
quais cada um cria para si uma interpretacdo @daarifé, da devocéo e do viver. Para
amparar esta interpretacdo buscarei consideral@seade Roger Chartier:

[...] € o caso de flexibilizar os moldes rigidos elstrutura pelos
caminhos de uma histéria cultural da sociedadeo&ims termos, as
acles individuais e conscientes sdo pensadas campoc de
negociacdo entre vontades particulares e constnengbs sociais,
entre a tradicdo e a inovagdo. O objeto da histiritural residiria,
pois na tens&o entre capacidades inventivas efestrou convencdes
gue determinam o que € “possivel pensar, enuncidiazer”
(CHARTIER, 2002, p. 91).

Deste modo, a Festa pode ser entendida como um dieggésubversao”, de
transgressdo a normatizacao disciplinadora do péddanalise da Festa oferece acesso
as experiéncias cotidianas de segmentos da poputegalongo tempo silenciados e
pde em relevo a contradicdo entre o sagrado efararo

O Cirio de Santarém representa esse conflito, gmigutoridades eclesiasticas,
ao pensarem na realizacdo do primeiro Cirio, negistem 19 de novembro de 1919,
objetivaram revitalizar a influéncia da Igreja mgiéo. Porém, a populagcédo, ao longo

dos anos, tem reinventado diversos significados palr festividade, dando-lhe um
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carater proprio e espetacular ao criar, reafirmavsorver valores, tradicoes e costumes
regionais. Para recriar esse universo de signdesfarei uso do Programa da Festa de
Nossa Senhora da Conceicéo, editada no mesmo todeatle 1972; anteriormente a
Igreja divulgava a festa através de folhetos mimefagos. As primeiras edicdes eram
produzidas em Belém. E uma publicacdo anual cotbéasienda no més anterior ao
Cirio nas paréquias pertencentes a diocese, a darsua apresentacdo em uma missa
na Catedral alguns volumes sédo distribuidas naslasse em determinados espacos
publicos. Os colaboradores séo jornalistas, adwsjadacerdotes, historiadores,
memorialistas, masicos e outros. A edicdo mantémalgente um tom hierarquico,
considerando fatos mais importantes ou ndo, jatiEdi apresentando e interpretando
fatos principalmente da Histéria local, como o motoeda fundacdo de Santarém
enfatizando que a mesma fora consagrada desdecio iai Nossa Senhora da

Conceicad.

A Festa de Nossa Senhora da Concei¢cdo em Santargem e organizagcao

Segundo o memorialista Paulo Rodrigues dos Sanéms, sua obra
“Tupaiulandia” (1974), a Festa da Conceicdo “tewassorigens na devocdo a N.
Senhora da Concei¢ao, quando o missionario jesldém Felippe Bettendorf, tornou-a
como padroeira da misséo fundando a Aldeia dosjdspaa segunda metade do século
XVII”.

O padre Bettendorf, em suas “Croénicas dos Padrég3odganhia de Jesus no

Estado do Maranh&o”, narrou essa experiéncia:

Tratei de fazer a egreja e casas de taipa de méo, eu mesmo
acompanhar os indios que iam cortar a madeira ecpado muito
boas fomes, no entretanto por estar novato; postadeira em a
aldea, na lavrou o companheiro Jodo Correa conmaiesi, e como
acudia muita gente assim de indios como de indiggro de trés para
guatro dias ficou toda a obra feita e cobertaeRit&o em retadbulo de
Morutim, pintando ao meio Nossa Senhora da Conggiggando em
um globo a cabeca de serpente, enroscada ao relggrcdm Santo
Ignacio a banda direita e S. Francisco a esquérdaite antecedente
da festa em que se havia por o altar, houve undds) relampagos e
coriscos, téo terriveis que todos os indios sahpara fora das casas
e parecia que se ia acabando o mundo. Disseranisdgy® tinham
visto em o Céo uma mao com um lenco branco quéni@ahdo o
sangue derramado pelo Céo; em dia seguinte lhesni& pratica
sobre a Conceic¢do da Imaculada Virgem Senhora Nesd@se que
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este sinal foi alguma cousa, foi prognéstico deguamde castigo que
a Senhora havia de remediar (BETTENDORF, 199069-1170).

Este escritor, nesta mesma obra, nos chama atpacéo fato de que “a homenagem a
Padroeira de Santarém confunde-se com a proptiihisla cidade”, pois, segundo ele,
o padre Bettendorf, ao fundar a Missao religiosaaltia dos tapajos, a qual deu
origem a cidade, também a consagrou a Virgem dadigio.

Ainda segundo este Historiador, a Festividade ddrdeaa de Santarém so

tomou a forma do modelo atual com a Transladacim @irio, em 1919, pois
anteriormente o que se tinha era o Chamado “Cai8ahdeira” com o levantamento

do mastro.

Nem sempre as festas da padroeira, senhora daiCamasomecaram
pelo Cirio, ou antes, pela Trasladacdo da Vésp@uarante anos a
festividade principal da terra constava somenteaenas, iniciadas
impreterivelmente a 28 de novembro, mesmo que fdissétil, e iam

até 06 de dezembro, depois, as vésperas, a Qralmdinte, o dia da
Festa, 08 de Dezembro que fechava com a grands$&ocNinguém
pensava em Cirio.Nos primeiros tempos da Repubdioegia uma

romaria a que chamavam “Cirio da Bandeira” comigieela Santa,
alguns estandartes, confrarias, povo e banda nhugieapercorriam

as principais ruas, recolhendo-se a matriz. Eiaa de que na noite
seguinte teria 0 come¢o 0 novenario. Esses “CidmsBandeira”

saiam da capela de Sao Sebastido, e em 1896, clyrejaaestivesse
em consertos, saiu da Casa da Camara (SANTOS,.1974)

Santos (1974) privilegiou as origens desta fesited e de que forma se
realizava a festa, na medida em que esclarece q&est tinha inicio com o
levantamento do mastro, onde era icada a bandsieanpada pela efigie da Santa.
Ainda segundo ele, esta festividade tinha duragioitb dias: a parte religiosa era
constituida, além de novenas e ladainhas expremsadatim, pela realizacdo de
sacramentos como Batismos, Matriménios e outrogn€erramento se dava com a
derrubada do mastro no dia 8 de dezembro.

Em linhas gerais, o Cirio de Nossa Senhora da @mfiwcdem sua génese
explicada de forma distinta do Cirio de Nossa Sentla Conceigédo e de outros cultos
a Maria, no sentido de que nédo se originou em uandd@do” construido em uma
narrativa mitica, isto € baseado em um mito oudendmo as primeiras manifestacées
de devocdo a Padroeira de Belém. Sdo ainda coestaat Revista do Programa da
Festa artigos que fazem referéncias a este acometi numa tentativa de se inserir a

Festa na longa duracao e, portanto, legitima-laccalgo inerente a populacéo local,
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embora nestes artigos ndo haja nenhuma referéod@@de que a devogcdo a Nossa
senhora da Concei¢cdo nao surgiu de uma vontadelgpomoas de uma iniciativa
pessoal de um sacerdote.

O historiador Jodo Santos, por sua vez, colaborouakguns artigos para a
Revista do Programa da Festa, com dados referarpesocupacdo de se organizar a
festa, ainda em 1844, através do Estatuto da Ganfila N. Sra. da Conceicdo, que
estipulava, por exemplo, a composicdo administeiadia festa constituida de “um juiz,
uma juiza, vinte mordomos e dez mordomas”.

O conjunto de eventos ou as sequéncias rituais £8,\1980) que ocorrem na
Festa de Nossa Senhora da Concei¢do séo basicam@mnteissdo da Trasladacéo,
Procissdo do Cirio, Novenarios e romarias nas p@sga Caminhada de fé com
Maria, as duas semanas de Arraial e a prociss@&mairamento. A organizacao desta
cadeia de eventos esta a cargo de uma Diretonialngente fixa, e composta por um
namero de até 15 membros, os quais se dividem emddés administrativas e
comissdes. Fazem parte das primeiras funcdes: €uaiddr administrativo, sempre o
vigario da paroquia, dois vice- coordenadores, esoureiro e uma secretaria. Todos os
membros da diretoria dividem-se em comissdes eosuiBsdes que sdo geralmente as
seguintes: de eventos, do arraial, da liturgiapdaaca da santa, da preparacao da
berlinda e catedral, de arrecadacéo das ofertasga@izacdo e venda de programa da
festa, de vendas e construcéo das barracas dalatleabrganizacao do leildo de gado e
da transmissdo radiofénica. A festa ainda receb@oado poder publico e de
irmandades vinculadas ao bispado de Santarém. Segu€alendario estavel, seus
elementos apresentam-se de forma ciclica, tornaedpessivel prever os eventos
rituais.

Apesar de decorridos mais de 90 anos de Festage dgse oficialmente
instaurou-se em 1919, a cronologia da festa, ag®imo de suas trés principais
procissfes, basicamente ndo se modificou. O imiaidestividade é marcado por uma
data mével, o Ultimo sabado do més de novembraydgu@ realizada a procissao da
Trasladacao, que conduz a berlinda caprichosamaeormada com a Imagem da Santa,
da Igreja da Matriz para a Praca Bardo de Santanéde, esta localizada a Igreja de Séo
Sebastido, de onde, na manha seguinte, sai agigoda® Cirio. Dai em diante, seguem
duas semanas aproximadamente de programacOesciigela manha e a noite, pelas

quais as comunidades da Diocese e as Escolas idred&c do Municipio
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responsabilizam-se por uma celebragcdo. Nas naitas, dos atos litirgicos, acontece o
Arraial, durante duas semanas, e encontram-se eoiohamento bares, barracas com
venda de comidas tradicionais da regido, parquevedesédo, apresentacao de teatro, de
cantores regionais e religiosos e um movimentoteots de pessoas circulando pelas
proximidades da Catedral, ou proximo a orla, ctuistio o espaco ritual.

Estende-se a festa até o dia 8 de dezembro, pmriamta data fixa, o Dia da
Padroeira, quando € encerrada com uma procissém,missa, além da tradicional

gueima de fogos ao tocar do sino da Matriz a meigeleste dia.

A Revista da Festa

A revista reforca e valoriza a propria imagem, gapel de testemunha,
mediadora, organizadora e intérprete da histéreaapresenta ao seu publico. Destaca
as dificuldades orcamentarias enfrentadas paraicauld revista, além do trabalho
arduo da equipe organizadora na prim&i@.recorte temporal é bem longo; ndo se
restringe a narrar o que ocorreu no periodo denonraas aborda séculbé capa é o
elemento mais valorizado, do ponto de vista da &oentdas cores, e sob esse aspecto
observa-se nas edicfes de 1979 e de 1984 destaguaspfrases-titulo de trés artigos.
E colocado na parte superior o nome da publicagiarle destaque a imagem da Santa

em cerca de 50% do espago.

fregreme. Nossa Senhorada

Conceicao

A Fundacio

de
Santarém

E————
0 Dilema

do
Progresso

(idade

Figura 1: Capa do Programa da festa
Fonte: Programa da festa de Nossa Senhora da Caoc#b79.
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Figura 2: Capa do Programa da festa
Fonte: Programa da festa de Nossa Senhora da Caoc&b84.

O tratamento formal privilegiado comunica aos leisoque a frase-titulo contém
0 conteudo mais importante da edicdo. Um grand tiiobre a foto da Santa informa
um investimento na estratégia emocional amenizata golocacdo padronizada dos
outros elementos. Dentre as edi¢Ges analisadbservou-se a utilizagdo desse recurso
grafico e alguns outros mais elaborados, nos cudmagem da Santa padroeira é
associada as imagens de pontos turisticos e btadia cidade, colocada de tal forma
que, aparentemente, a Santa observa a cidadetaospbse el4.

O conteudo é apresentado de forma narrativa e tsasdascrever a histéria,
determinar seus participantes e o papel que rapgesena histéria do municipio e da
igreja local. Narram-se as historias de vida dosp@s falecidos, de membros de
congregacdes eclesiasticas, de filhos ilustresidiade como: poetas, historiadores,

musicos e politicos.

A Festa na Revista

Observou-se que na Revista ndo ha secdes fixas salque consta a

programacdo da festa. Nesta, além da agenda dsslifitigicos e das leituras
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devocionais indicadas, notamos uma tentativa demattracao e disciplinarizacdo da
festa pela Igreja, pois esta aconselha os moradasesuas, onde o Cirio vai percorrer,
gue mantenham seus bares fechados durante a pasgagarocissdo; sugere que 0S
moradores desses logradouros ornamentem suasomalsandeiras, baldes e faixas de
saudacdo a santa; pede que os mesmos facam adimi@ezuas apds a passagem dos
devotos e que cedam agua aos caminhantes.

Sugere, também, que os devotos figuem sincronizaaeadio que transmite o
Cirio ao vivo para que possam estar inteiramenteegpirito devocional. Consta na
revista de 1985, por exemplo, que a missa do die tRezembro as 18 horas teria como
assunto da pregacéo: “Cuidado para que a Conszidacvocés nao fique entorpecida

com festancas, bebedeiras e preocupacdes da aidagye aquele dia ndo os apanhe de
surpresa” (REVISTA..., 1985, p.19). Na revista 884, vemos:

1°) Comissdo Coordenadora dos festejos pede aggdmulcatolica
santarena que acompanhe o Cirio, que carreguengootsrante o
trajeto da procissdo seus radios pequenos a pEihmnizados nas
radios transmissoras do cirio, a fim de dar a psdd o fervor da
propria fé, ndo s6 ouvindo as orac¢des dadas e ¢arienfeitos, mas
também formando uma unidade na oracdo e nos cantos.

2°) Pede também aos que ficam em casa que ponhauasnjanelas
seus radios portateis com a mesma finalidade. Aomodempo, pede
gue colaborem com a limpeza das ruas por ondei®m passara. Se

possivel, que puxiruns comunitarios os levasserarogntar as ruas,
de maneira simples, mas carinhosa.

3°) Pede aos donos de bares e botequins por o@de@assara, que
por respeito ao ato religioso evitem funcionar rahd@ desse dia.

4°) Pede também a todas as familias, que na meldidaossivel,

previnam-se com um pouco mais de agua fria paneade a tantos
romeiros que necessitem. (REVISTA..., 1984, p. 16)

E bastante comum a Igreja pedir moderagédo no canslerbebidas alcodlicas
nessas festividades. Entretanto, na edigdo de 888yrvamos uma contradi¢cao entre o
discurso pastoral e o lucro advindo com a vendaedapo de bebida, pois a diocese
divulgou o balanco geral, e nele consta uma remdbad no valor de R$ 51.891,00;
abatendo as despesas, que foram no valor de R$93492 a Igreja ainda obtém lucro

sem contar com a doagdo dada pelas empresas d#a babivalor superior a R$
6.000,00.
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A cidade de Santarém na Revista da Festa

Como as edi¢bes estudadas sdo em maioria das d@=ad870 e 1980, periodo
em que o governo federal buscou integrar a Amazaaiaesenvolvimento nacional
através dos megaprojetos como a SUDAM (Superintenagara o Desenvolvimento
da Amazobnia), Construcdo da TransamazoOnica e dalBR podemos observar
diferentes cronicas que temem 0 “progresso”, ptegaam uma perda das tradicoes
locais e das belezas naturais amazodnicas, reftendisdo edénica, que por muito
tempo predominou nas analises sobre a AmazbOniantApp também, o carater
contraditorio do progresso e da modernidade, ppim@smo tempo em que destroem e
constroem, criam e recriam, transformando as pamsagaturais com o objetivo de

torna-las mais dinamicas.

O progresso foi chegando...
Eu nem sei direito quando

A tristeza aconteceu.

CAIS DO PORTO, essa esperanca.
Dos meus tempos de crianca,
Hoje é sonho que viveu.

Mas enquanto se trabalha

O reverso da medalha
Amargura uma cidade

Nossa praia acolhedora
“VERA PAZ" encantadora

L4 se foi, virou saudade.

Nem serestas, nem luares...
Violao se tu chorares,
Também choro, nao resisto...
Modernices sao bem vindas,
Mas destroem coisas lindas.
(REVISTA..., 1975, p. 20-21).

Outras entendem ser algo inevitavel e avassaladpre tudo que € antigo é tido
como passivel de ser destruido por ser retrogadotransformacdes sofridas pela

cidade séo percebidas tanto nas cronicas quanfotogsafias.

O nosso veneravel “Castelo” acabou mesmo virandeirgpoe
saudade... Seu espaco agasalhara, em breve, am@ldArtur da
Tavola chama “um outro edificio idiota, desses mooe monstros
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urbanos feitos para apertar pessoas, ideias eaegpsi’. Demoliram
também recentemente, 0 que restava da antigaAoRrifnavera”, o
gue me traz a memdaria os versos do Padre Manuab#éryque, hoje
superados pelo progresso:

A Matriz... “O Castelo”... “A Primavera”...

“Santa Clara”... E essa festa que se espera,

A festa popular da Conceicao...

E esta a Santarém da minha infancia,

E quando, ao longe, aspiro esta fragrancia,

Pelos olhos me escorre o coragao!

...Com as devidas excec0Oes, a borboleteante aksddira nunca se
agarrou demais aos valores do passado. Falta-lheeleaq
amadurecimento precioso que convence o0s individeosas
comunidades a conservarem insubstituiveis tesouwokurais.
(REVISTA..., 1982, p. 18-19).

A andlise das publicidades da revista nos revelficas de consumo, usos e
costumes bem comuns da regido, como a propagandgsdele tecidos e aviamentos,
denotando o habito de se comprar tecidos e fapedausalento de costureiras da regiao,
as quais obtém um acréscimo significativo em snda@a época da festividade, pois €
tradicdo apresentar-se na ultima noite com umaarowgva. Nos anos 1990 e 2000,
entretanto, o que se observou foi 0 surgimento okeoempresas que confeccionam
camisas e bonés para os fiéis utilizarem na Camalde fé com Maria e nas
procissdes. A organizacao da festa, por exemp apéenda Kits completos e oficiais
de camisas e bonés. A propaganda de lojas de nadwemadeiras tipicas da Amazonia
e de Industrias Madeireira também é comum nas dea# 1970 e 1980, mas dos anos
1990 em diante ndo se observa mais publicidada aedareza. Imagina-se que isto se
deve ao fato das leis proibitivas de consumo deeireade lei e ao avanco das fabricas
de moveis modulares, e ao avanco das campanhasa condesmatamento. A
publicidade de produtos tipicos da regido, comcepiardo-reino, malva, juta e artigos
de pesca, é frequente. Os estabelecimentos emqdestiio geralmente situados
estrategicamente na Avenida Tapajos, em frenteia@ Ro Cais do porto, recebendo
diariamente milhares de pessoas.

Uma propaganda bem emblemética é a de uma empresitgra de
combustiveis denominada Petréleo Sabba S/A, quesdiio de 1975, utiliza um
espaco inteiro de uma pagina relatando a necessdtagetréleo para a manutencao do
desenvolvimento e do temor e especulacdo quelsse sobre o esgotamento dos pocos.
Como frase-titulo “HA DITADORES QUE SE ETERNIZAM NCPODER”,
percebemos referéncia ao momento politico vividto gerasil e a concepc¢do de
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perenidade desse processo com 0 apoio das muleidesiasmadas pela manutencao
da ordem, embora em algum momento possa sofrstéesia; no paragrafo abaixo da

frase-titulo, temos:

[...] € com entusiastico apoio do mundo inteiroPBETROLEO ¢é um
desses soberanos prediletos das multidées. Quandnsgaiam umas
timidas tentativas para destrona-lo e substituitiyas reservas sao
descobertas. A humanidade continuara petrolizadamuito tempo
ainda (REVISTA..., 1975).

A Imagem de Nossa Senhora da Conceicao tambénrévalirizada, seja nas
cronicas, nos hinos, nas oracdes, nos poemas ofotagsafias. Observa-se que na
maioria das cronicas se destaca o aspecto dogmd#calevocdo a Maria, sua
abnegacao, sujeicdo, humildade, pobreza, purezarg;ndade. Nas oragbes sé&o
priorizados a santidade, o amor, a devocao, aaféanfianca na imagem. Nas diversas
fotografias percebemos sua realeza, pois geralmsfideadornadas com seda pura,
pedras preciosas geralmente no rosario, cabelosaigate bem tratados doados por
alguma devota. Sua coroa, tecido do manto e j@esscsdo contrastados com o0s peés,
gue estdo calcados em uma simples sandalias, fazefidréncia ao caminho da
humanidade que se encontra descoberta ou desmdeod@as sagradas e celestiais e
enfatiza a humildade da Virgem.

& 2 Programa da FestadeN. Sra.da
(oW

Sesquicentendrio
do Dogma do
Imaculada
Concei¢io

Figura 3: Capa do Programa da festa
Fonte: Programa da festa de Nossa Senhora da Caoc2D04.

Péagina | 283
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.2, n.26§-288, 2013ISSN: 2238-6270.



A confeccdo do manto e do Roséario € disputada gatadias ilustres que
preiteiam patrocinar a confeccéo, nos mais varigstados do Brasil, como Sao Paulo,
Cearéa e Rio de Janeiro, ou ainda na Europa, cofabrizado em Paris, em 1922, que
ocasionou uma marcha de senhoras ilustres a npatrézobservarem a peca fabricada
na sede mundial da elegancia e civilidade da épREAVISTA..., 1989, p, 9). Nas
ultimas duas décadas, entretanto, observou-sera2zgdo da paisagem e do artesanato
locais, além da referéncia a demandas politicasd@omo o do ultimo ano (2011), que
trouxe imagens de Santarém e de Belém fazendo mewc®lebiscito sobre a divisdo
do Estado do Para.

Figura 4: Manto da Imagem de Nossa Senhora da @diace
Fonte:<http://notapajos.globo.com/lernoticias.asp? id=4645

Tensdes entre sagrado e profano

Na edicdo do ano de 1979, ha duas crbnicas demofaedcupacdo da Igreja
com 0s rumos que o Arraial estava tomando. Na cabde Frei Edilberto Sena,
denominada “Aonde vai a Igreja de Santarém?”, orargumenta que a Assembleia do
Povo de Deus (reunido dos membros da prelazializada em 1977, delimitou
algumas diretrizes e dentre elas chamou atenc¢é® raihero 13, defendendo que a
igreja deve respeitar a religiosidade popular eaapoda festa que proporcione um
ambiente sadio e que, portanto deve esta atentaxaessos de bebida, jogos de azar,
comercializacao etc. A cronica de Emir Bemergugitutada “Viva o Arraial”, explica
gue se cogitou acabar com o Arraial, em vista dosssos citados acima. No entanto, o
autor destaca a importancia dessa festividade pafarmacdo de uma identidade
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Santarena e defende que os excessos devem selospoti que busquem outros meios
de atragdo como parques para a distracao do publico

A sexualidade e a liberdade sexual € outro temiamtastratado pela revista ora
destacando o aspecto puro e santo da Virgem (REA/IST975, p. 39), ora abordando
a “promiscuidade” das poucas vestes as quais dedsaoorpos vulneraveis a lascivia
(REVISTA..., 1979, p. 7). Em outra edicao, alegayge a crise sexual da adolescéncia
é fruto direto da “educacao” sexual nas escolaspegpendo os alunos e banalizando o
sexo; 0 mais apropriado, segundo o cronista, gegaos pais em momento oportuno no
interior de suas casas esclarecessem seus filHOgISRA..., 1984, p. 33). Essas
cronicas estao na contraméo do que se observeoitas de arraial, porque sao noites
de encontro e de namoro, principalmente com a unragdo da Orla da Cidade em
2001, que colaborou com a ampliacdo do espaco sia, fanteriormente restrito ao
Complexo Arquitetdnico da Matriz. Esta obra tambéababorou com o comércio
ilegal, também motivo de preocupacéo da Igrejaadacano, o nimero de vendedores e
barracas irregulares aumenta, ameacando a ludadivida Igreja, a qual perde recursos
com as concessOes de espacos para barraca e cdm®srdas iguarias e bebidas da
Barraca da Santa, pois os produtos custam gerammeais do que os produtos
vendidos nas barracas clandestinas.

As imagens e cronicas publicadas dédo destaque agkam(hinos e cancdes
entoados na procissdao e no arraial. Relembram @tosp onde as bandas tocavam
musicas ao vivo. Reproduzem a letra do Hino Ofiajgle é tocado exaustivamente
durante a festividade. Os megafones e os autontéslaobservados nas edi¢bes da
década de 1970 e 1980 deram lugar a trios elétatt@mente. As can¢des entoadas
pelos corais sdo acompanhadas por coreografiagjapaé dancas inspiradas nas
reunides carismaticas.

Além das referéncias aos cidadaos ilustres daalggefa cidade, ha rostos
anonimos. Nas fotografias apresentadas nas edmi@sadas, encontramos rostos
mesticos, suados, sofridos, cansados, alegresusiasthados. As idades sdo as mais
variadas, os comportamentos sdo de apreciacaogateveacrificio e solidariedade.
Promesseiros andam descal¢cos sob um sol escaldauntas vezes com ex-votos. Os
acessorios de protecdo ao calor sdo mais visivedste da década de 1990: até entdo
os chapéus eram raros, buscavam-se as copas dess&wm busca de sombra. Outros

subiam nelas para ter uma visao melhor da Virgeerifiva-se que ndo se invoca e
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adora somente 0 que a imagem representa, mas tamlsoram com louvores e
oracoes de acéo de graca.

Por meio desse acontecimento, podemos observaeriesnda identidade local
e nacional, tanto materializados quanto simbdlicasno a presenca do caboclo, do
pagador de promessas, da rezadeira, das beatagratos regionais, da musica
regional; e simbdlicos como os rios e tapetes hosiaisto € o nimero elevado de
devotos acompanhando as procissoes.

A publicacdo reune textos, imagens, visbes de menoheaginarios coletivos.
Procura reforcar o contrato existente entre a pa¢#io e o publico alvo, reforgcando e
agregando valores. E interessada em construir éemeslacdes de fidelidade, pois
pretende ganhar com a comercializacdo e com a veoslaspacos publicitarios. O
tema predominante é a festa e os assuntos ligadlas @olabora com a construcdo da
identidade do povo santareno, comete exclusdestal@spiracdes, mobiliza uma série
de aspectos plurais que nos permite adentrar ness&so cultural.

A partir das analises realizadas na Revista do rBmog da Festa, pode-se
considerar que festa de Nossa Senhora da Concedgi@ um evento isolado, pois
guebra o ritmo regular do cotidiano, promove a aubdade e o sentimento de
pertencimento e identidade, além de possuir irdcas relacdes com 0s aspectos
politicos, econdmicos e sociais. Constitui um mamespecial onde é possivel captar
as paixdes, as experiéncias, as expectativas ensaSets e conflitos do cotidiano. Mas

também € um tempo de confraternizacdo e de comunhé&o
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Notas

! Edicdo da Revista do Programa da Festa de 1979.

2 Trasladac&o consiste em uma procissdo na véspetdrio que transporta a Santa da Igreja de Nossa
Senhora da Conceicéo para a Igreja de Sdo Seb@stidabde partida do Cirio) no dia seguinte. Cé&ia
grande Procissdo que ocorre no ultimo domingo deembro, com um percurso estimado em 10 km
pelas principais ruas da cidade.

3 EdicGes da Revista do Programa da Festa de 1831884, 1985 e 1989.

4 Como vimos no caso da reportagem da edicéo de t884#a ata de inauguragédo da praga do primeiro
centendrio da elevagdo de Santarém a CategoriaddeeC datada de 1948; a narracdo da fundacéo de
Santarém em 1661 na edi¢éo de 1979 (p.11-16; 38-83ublicacdo de 1982 (p. 9) trazem textos smbre
construcéo de distintos prédios histéricos da @dzmhstruidos no século XIX.

® EdicOes de 1975,1979,1982,1983,1984,1985,1989,1994 e 2003.

6 Verificar edi¢cdes de 1975, 1982, 1989, 1991, 19993, 2004.
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